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PRESENTACION

| Una de las mis rigurosas, entre las nuevas corrien-
- tes de la ciencia social, es el analisis cualitativo del dis-
- curso. Ella representa una punta de lanza en la investiga-

~cién cientifica y se ubica en los limites de la sociclogia,
la filosofia y la lingiifstica. Se trata de una veta metodo-
I6gica que, aunque lleva varias décadas de desarrollo, se
encuentra en plena expansién. Ha demostrado ser capaz
de captar sutilezas que por otras vias son dificiles de
aprehender. En Costa Rica, varios investigadores han in-
cursionado en ella, con buenos resultados, conducidos
por notables maestros que han desarrollado la teoria y la
practica de esta metodologia. Entre esos maestros se dis-
tinguen los profesores de la Universidad Catélica de Lo-
vaina: Jean Remy y Francois Houtart.

Entre sus discipulos locales destacan dos, de quie-
nes publicamos en este libro sendos articulos. Ellos son:
el Dr Amando Robles y Rosa Maria Pochet, (q. d. p.)
quien aplicé esa metodologia al estudio del discurso de
la Iglesia Catdlica. Su contribucidn versa sobre el discur-
so de la Jerarquia Catélica Nicaragiiense. Este articulo




o :éﬁ'mpiéfnenta otros de la misma autora publicados en la
i Revista de Clencias Sociales de esta Umiversidad; “Transi-

- cidn social v campo religiose”. N° 61, pp. 81-91; “; Actor

religioso o actor social y politico?: La jerarquia catdlica de
Nicaragua, 1979-1987”. N° 70, pp. 23-31; “La Evaluacion
temdtica como una forma de anélisis”. N° 72, pp. 7-27. Ro-
sa Marfa escribié también la introduccion de este libro.

En su articulo, Jean Remy aplica su método al ané-
lisis de un texto. Especificamente al discurso del Carde-
nal Dannels. Por su parte, Francois Houtart explica vy
analiza el método de Gritti para el anélisis estructural
del discurso. Ciro Flamarion Cardoso explora los ya se-
culares lazos enire la historia y la lingiifstica y sefiala
que provienen de dos fuentes, la hermenéutica como
método de andlisis histérico y el interés de la historia
por lo imaginario. El articulo de Gerardo Herndndez
aplica la metodologia de Remy y analiza el discurso
contenido en el polémico pacto Figueres-Calderén de
1995, el cual consagré una alianza bipartidista exclu-
yente para reformar el Estado costarricense.

Cecilia Arguedas, por su parte, aporta una sintética
version de una extensa investigacion sobre la politica
del gobierno del Presidente costarricense Oscar Arias
(1988-1989) frente a la propuesta de creacion del Parla-
mento Centroamericano. Uno de los aspectos de gran
interés de este articulo es la utilizacién del analisis es-
tructural del discurso para estudiar procesos politicos,
enfoque que es, en si mismo, muy novedoso.

Sonia Maria Aguilar, explica con una técnica mas
convencional, pero no carente de interés, los valores
relativos a la familia encontrados en un texto especifi-
co, que en este caso es un libro que recoge una colec-
cién epistolar.
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El aporte de Amando Robles sintetiza la epistemo-
logia axioldgica de Mariano Corbi, cuyo conocimiento
. es en palabras de Robles “condicién para hablar con

. pertinencia de los valores y de su transformacién”. En-
‘- fatiza Robles en la posibilidad de aplicar la axiclogia de
" Corbi al discurso v, por lo tanto, a la seméntica de los
“valores religiosos.
La introduccién de este libro estd escrita por Rosa
+ Marfa Pochet prematuramente fallecida. Ella fue quien
. o concibié enteramente a partir del contenido del nu-
' mero 72 de la Revista de Ciencias Sociales (junio 1996)

~ dedicado a ese mismo tema. Esa entrega de la Revista
también fue pensada, compilada y elaborada por ella
hasta en los dltimos detalles, tales como la fidelidad de
la traduccidn del articulo de Remy. De manera que este
libro es una etapa mas avanzada de aquel nimero de la
Revista, contiene nuevos autores y una introduccidn es-
crita por Rosa Marfa que contextualiza la cbra.

Se convierte entonces este libro en la obra péstuma
de Rosa Marfa y en su desdichadamente Gltima contribu-
ci6n a su forma comprometida de ejercer su profesidn de
socidloga. Ella fue siempre rigurosa en lo académico, ab-
negada y puntillosa en su trabajo de investigacién y tenfa
muy claro que el dltimo objetivo de su trabajo profesio-
nal era el de contribuir a una vida mejor en sociedad.

Es de esperar que esta obra de Rosa Maria inspire
a otros cientificos sociales a continuar desarrollando es-
ta metodologia para lo cual ella abri6 un ancho camino.

Daniel Camacho Monge
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SEMBLANZA DE ROSA MARIA POCHET

_ Cuando me propuse hacer una semblanza de Rosa
" Ma. Pochet, me pregunté cémo recoger la esencia del le-
. gado de una persona cuya accién vital estuvo asociada sin
solucion de continuidad con la academia. Y revisando su
curriculum vitae di de primera entrada con los cursos im-
partidos y entonces cai en cuenta que es en ellos donde un
académico moldea la materia prima que le han puesto en
sus manos y cuyo disefio imagina en sus investigacio-
nes..., 10s cursos son su obra més acabada.

Dentro de la docena de cursos distintos que Rosa
Ma. impartid, se encuentran los asociados con los estu-
dios sobre grupos populares, particularmente los campe-
sinos y sus condiciones sociales y econdmicas; materia
que constituyé, me atrevo a decir, la forja en la que se
templd su compromiso social, que huego la conduciria a
participar en actividades y movimientos politicos propios
de la época en que se libr la Guerra Fria en nuestro pafs.
Conflicto este de unas proporciones solo ahora reconoci-
bles, dicho sea de paso, mds generalizado ciertamente,

13



que la II Guerra Mundial y con consecuencias todavia
no calculadas para nuestras sociedades. Pero que los que
vivimos su ultima fase, como Rosa Ma., como muchos
de los que rendimos homenaje a su memoria, sabemos
de las consecuencias nefastas que tuvo para la mayoria
de los paises de nuestro continente, con regimenes opro-
biosos que condujeron al ostracismo social y politico y
a la desaparicién fisica de miles de personas. Menciono
esto porque estoy convencido de que, en nuestro pais, el
compromiso social de muchos jévenes de aquella épo-
ca, su participacién en movimientos que, no obstante las
presiones externas y las fuerzas obscuras internas, de-
fendieron desde distintos frentes y con responsabilidad
y sentido histérico la causa de los pobres, la causa de los
marginados, la causa de la justicia social y la igualdad,
como lo hizo Rosa Ma., impidid que este conflicto con-
dujera al pais a ese destino ignominioso.

La busca de esa responsabilidad, de esa verdad en
el discurso social llevé a nuestra colega que hoy recor-
damos a preocuparse precisamente de los instrumentos
y métodos del conocimiento cientifico, de la objetiva-
cién de los fenémenos observados, y esta es otra area
en la que vemos trabajando e impartiendo cursos a Ro-
sa Ma., los cursos de Metodologia de la Investigacion,
con distintos énfasis y con orientaciones siempre reno-
vadas por sus constantes investigaciones en este cam-
po, asociadas a sus estudios de doctorado son también
una contribucién especial a nuestra escuela, particular-
mente en la orientacién de la investigacion cualitativa,
trabajando con los conceptos mds puros y abstractos
del conocimiento, los mismos que procuran objetivar el
discurso humano, la comunicacién, la transmision del
conocimiento y la construccién de las ideologias.
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Estos son los principales campos en los que Rosa
Ma. sembrd y son de ellos que recogié sus principales
logros, el reconocimiento de sus estudiantes y el respec-
to de sus colegas.

En 1985 habia ingresado en el régimen académico
de la Universidad de Costa Rica, en 1986 es Profesora
Adjunta, Profesora Asociada en 1988 y finalmente en
1995 alcanza la condicién més alta que confiere la Uni-
versidad, la de Catedrética.

Pero su vocacién de investigadora la llevé desde
antes de su ingreso formal a carrera académica a reali-
zar un conjunto grande de estudios y a desempefiarse
como asesora de proyectos sobre la situacién de los
campesinos a finales de los afios 70; trabajé para la Uni-
dad de Investigaciones Sociales y Econémicas de la Ca-
sa Presidencial en 1978 y para el Instituto de Reforma
Agraria de la Nicaragua sandinista.

Ya para mediados de los afios 80 su compromiso
social comienza a generar la preocupacién central de su
actividad intelectual, comprender el papel de la Iglesia
en los procesos sociales y en la conformacién de la con-
ciencia popular en América Central. Es en el marco de
esta temdtica que desarrolla un conjunto de proyectos de
investigacién que resultan en una decena de publicacio-
nes dentro de las que destacan el libro Nicaragua, Igle-
sia: ;Manipulacion o Profecia?, coautora con Abelino
Martinez., publicado por el DEI, en 1987, varias publi-
caciones en la Revista de Ciencias Sociales, en la que
destaca el niimero 72 “Métodos Cualitativos de Investi-
gacién Social”, coordinado por ella, en el Anuario de
Estudios Centroamericanos y en la revista mexicana
Cristianismo y Sociedad, y en 1997 en los Cuadernos de
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s Sociales de FLACSO-Costa Rica, en el N° 99
ca Igissza y: Politica. Andlisis discursivo”, un
esmdm: en el que aplica sus conocimientos de anahsm
“de} discurso 4 los hechos histéricos en que personal y
- profesionalmente se habfa involucrado varios afios an-
. tes, Ios'que definieron la relacidn entre el Gobierno Re-
volucionario de Nicaragua y la Iglesia Catélica, con re-
sultados que ayudan a entender las etapas por las que
pasan esas relaciones, los intereses encontrados por la
produccion simbdélica y las contradicciones internas a la
jerarquia eclesidstica.
Su viaje a Buropa para realizar estudios de doctorado en
la Universidad Catélica de Lovaina y su participacién
en la Societé Internationale de Sociologie des Religions
(SISR) y en la Asociacién Internacional de Socidlogos
de Lengua Francesa (AISLF) le van a permitir vincular-
se con organizaciones religiosas de Espaiia e Italia con
intereses en los procesos politicos latincamericancs e
impartir en 1994 conferencias en Madrid, en Zaragoza y
en Roma, en las que presenta los resultados de sus in-
vestigaciones sobre ¢! papel de la jerarquia eclesidstica
en Nicaragua y Costa Rica.

A su regreso, la Comisién Académica del Posgra-
do Centroamericano en Sociologia le pide que forme
parte de ella y es su miembro hasta el final de sus dias.

No quiero dilatar estas consideraciones meramente
biograficas que, de por si, podrian extenderse por varios
minutos mis, porque en una semblanza de Rosa Ma. no
puede faltar el reconocimiento de su espiritu luchador,
de su espiritu solidario, con €l que muchas veces aguijo-
ned nuestra curiosidad o nuestra modorra y con-el que
muchas veces apoyd nuestros esfuerzos. No puede faltar
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‘tampoco el reconocimiento de su honestidad intelectual
'q;:;e la llevé a defender sus convicciones con decisién y
‘valentia. Al recuerdo de Rosa Ma. nunca le podra faltar
‘gl de su cardcter afable con ¢l que tantas veces se 1nos
cercs para ofrecernos su amistad. Junto con Hernan, su
ompafiero de luchas, de proyectos de realizaciones
conjuntas, que supo apoyarla siempre, en sus momentos
~mas felices y en sus momentos mas dificiles, echaron a
- andar vna familia de la que ya se incorporan a nuestra
- sociedad dos hijos-ciudadanos, como uno de los legados
mas preciados de su espiritu y de su ejemplo.

Los que tuvimnos la oportunidad de conocerla, de
compartir con ella las preocupaciones tanto cotidianas
- como existenciales, ciertamente no podremos desembara-
- zarnos del sentimiento de vacio que deja su desaparicién.
iLarga vida a su recuerdo!

Sergio Reuben Soto
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INTRODUCCTON...

Discurso y andlisis social. Métodos cualitativos y
técnicas de andlisis reiine una muestra de trabajos que
hacen uso del anélisis cualitativo del discurso. Se trata
de una veta metodol6gica que aunque lleva varias déca-
das de desarrollo se encuentra en plena expansion.

En Costa Rica, varios investigadores han incursio-
nado en ella bajo la guia de dos connotados profesores
de la Universidad Catdlica de Lovaina: Jean Remy y
Francois Houtart. Este libro presenta dos trabajos de
ellos junto con los de los autores costarricenses: Rosa
Maria Pochet, Sonia Aguilar, Amando Robles, Gerardo
Herné4ndez, Cecilia Arguedas, estudiosos de diversas dis-
ciplinas las ciencias sociales. También se incluye un ar-
ticulo del prestigioso autor brasilefio Ciro E.S. Cardoso,
quien también ha hecho importantes aportes al tema.

El analisis del discurso constituye una forma de ané- '
lisis estructural que lleva a estudiar las condiciones de
produccién de un texto, el cual es expresion de las prac-
ticas sociales de los actores que lo emiten. El anélisis del |
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| discurso permite recuperar las practicas sociales de los
actores a través de las representaciones que ellos se for-

 mulan de la realidad social. Es la preocupacién por tener
en cuenta las condiciones de dicha produccién a través
del tratamiento del texto en su contexto.

El discurso constituye una prictica a través de la

, cual se puede legitimar la realidad social. La produccién
discursiva es medida como una forma valérica de cardc-
ter moral que asumen los actores ante dicha realidad.
Los discursos son indicadores de la actuacién de los ac-
tores en los diversos campos de actividad y en la inter-

~ vencién en campos que no son los propios.

Esta metodologia constituye formas del anélisis es-
tructural, en tanto que el procedimiento metodolégico
permite descubrir temas, observar la orientacion valéri-
ca, construir unidades tensionales de sentido que se
construyen a partir de oposiciones e implicaciones.

El procedimiento metodoldgico permite descubrir la
red de relaciones vertidas en el texto, asi como descubrir
la estructura subyacente que lleva a formular modelos de
analisis a partir de los temas descubiertos y de la dindmi-
ca de relaciones presentes en los textos, permitiendo rea-
lizar una relectura a partir de la 16gica implicita del texto.
Tal método descubre la estructura del texto sin prefijar ca-
tegorias de andlisis ni anticipar las conclusiones.

La representacion de las expresiones de sentido se
hace a través de modelos de expresidn simbélica que or-
denan la estructura implicita del texto. Esta nueva lectu-
ra permite detectar el tipo de relaciones y asociaciones
de sentido que estdn implicitas en el texto.

A partir de observaciones cualitativas, el anilisis
lleva al investigador a reflexionar sobre la significacién
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de los fragmentos del texto, a efectuar correlaciones en-
tre variables o a sugerir relaciones de causa o efecto. Se
reflexiona, se permite formular hipétesis, llegando a la
explicacién a partir de un estudio profundo de los mate-
riales, que constituyen los datos del investigador.

Se trata del estudio profundo de documentos, tex- |
tos, manifestaciones, hechos, comunicaciones habladas
o escritas, articulos de periddico, textos, cartas, discur-
sos politicos, cuyo analisis lleva a reflexionar sobre im-
portantes fenémenos. Se trata del analisis social de las
pricticas sociales de los actores expresadas de diversa
forma: textos orales o escritos expresados en documen-
tos oficiales, libros, periédicos, documentos personales,
radio, television, entrevistas, reuniones, etc.

El anélisis de contenido nos puede llevar desde una
cuantificacién de palabras o temas, al andlisis estructu-
ral de la semidtica o al mismo anélisis de discurso. La -
novedad de estos andlisis que se ubican dentro del ana-
lisis de contenido es que los datos pueden ser tratados
cientificamente, a partir de objetivos planteados, que
permitan la descripcién objetiva y sistematica del conte-
nido manifiesto y latente del texto.

Asimismo, el andlisis procede sobre reglas claras
que pueden ser utilizadas por varios investigadores,
quienes, al trabajar sobre el mismo contenido, lleguen a
los mismos resultados de identificacién de las caracte-
risticas del mensaje.

Se diferencia el andlisis cuantitativo, en tanto que |
lo que le interesa a este es la frecuencia, donde 14 reapa- |
ricién se considera un criterio muy importante. En el |
andlisis cualitativo lo que se destaca es lo nuevo, lo que |
sobresale, el interés y la valoracién de lo destacado.
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El analisis social, siguiendo esta metodologia, lleva
a la utilizacién de técnicas que requieren mucho tiempo
de analisis, ello implica que el investigador ponga en
préctica su intuicién, su imaginacién, paciencia, discipli-
na, perseverancia y rigor al tratar el contenido del texto.
\ Lo que interesa es la ausencia o presencia del dato
y no su cuantificacién. El valor del anilisis depende de
la calidad de la conceptualizacidn, de las hipétesis y de
las categorias que las sustentan, en un interés de estudiar

el texto y las condiciones de su produccion.

Rosa Marfa Pochet
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LA EVALUACION TEMATICA COMO UNA
FORMA DE ANALISIS

Rosa Maria Pochet Coronado

INTRODUCCION

En este trabajo estudiamos el discurso de la jerar-
quia eclesidstica como una expresion de sus practicas
sociales. Se entiende por précticas el conjunto de activi-
dades que ordenan el comportamiento humano en rela-
cién con la naturaleza, con otros hombres, consigo mis-
mo y con el espacio trascendental. Estas actividades van
a desarrollar en sus actores, en este caso religiosos, una
capacidad estratégica en su comportamiento que viene a
evidenciar una forma de representacién de los valores
de sus productores. Se entiende por jerarquia eclesidsti-
ca al conjunto del clero y religiosos que adquieren la le-
gitimidad de ejercer el poder de la administracién sacra-
mental. Ellos son los productores oficiales de las précti-
cas religiosas y tienen la legitimidad de producir oficial-
mente el discurso. El poder esté jerarquizado de la si-
guiente manera: el Papa, cardenales, obispos, sacerdotes
y didconos.

23



Restringimos el término jerarquia eclesiastica al con-
junto de obispos reunidos en la Conferencia Episcopal de
Nicaragua (CEN), considerandola como un actor colecti-
vo. Se estudia el discurso en una perspectiva histérica co-
*\ mo una expresién de sus pricticas y como una forma de
representaci6n de los valores de sus productores.

Se escogieron para el estudio las cartas pastorales
emitidas por la CEN como una expresion de sus practi-
cas. Las cartas aceptadas y firmadas por el conjunto de
obispos, son elementos de la produccién discursiva que,
referidos al contexto latinoamericano y de Nicaragua en
particular, toman especial importancia, sobre todo en el
periodo histérico analizado. Estos documentos resumen
una posicion oficial, tienen efectos en el juego de legiti-
midad y son elementos claves que expresan, de forma es-
crita, una toma de posicién oficial del conjunto de los
obispos. La carta pastoral es una expresién de la précti-
ca de la jerarquia eclesidstica, porque expresa una toma
de posicién publica, oficial y escrita en un momento de-
terminado, concretando una practica social; frente a ella
las acciones de los actores se discuten, se reajustan, per-
mitiendo asumir posiciones de solidaridad entre algunos,
y/o creando distancias, entre otros.

Estos documentos constituyen puntos de referencia
a nivel de una accién colectiva y son de una importancia
decisiva para legitimar el poder politico. Son elementos
que constituyen un desafio publico a los retos que en-
frenta la jerarquia eclesiastica. Estos escritos resumen
una posicién oficial, tienen un impacto en el juego de la
legitimacién y son elementos claves que expresan una
toma de posicién oficial y publica del conjunto de los
obispos en un momento determinado. Estos documentos
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condensan una expresion de la practica social y politica
de la jerarquia eclesidstica. Las cartas pastorales son pun-
tos de referencia en el nivel de una accidén colectiva, en
vista de que ellas constituyen un desafio piblico.

En este trabajo presentamos una estrategia metodo-
l6gica para analizar el discurso de los actores. Propone- -
mos un método de evaluacién temdtica aplicado a cartas
pastorales emitidas por obispos.” Concluimos con un
modelo simbdlico construido a partir de las representa-
ciones de los actores. !

LOS DOCUMENTOS ESTUDIADOS

En el estudio se escogieron dos cartas que son ex-
presién de las pricticas discursivas de la jerarquia ecle-
sidstica en coyunturas diferentes. Las dos cartas se se-
leccionaron de un total de cincuenta y nueve documen-
tos emitidos por la Conferencia Episcopal, en la década
1979-19872. Los documentos fueron ordenados en cua-
tro categorias que se sefialan a continuacioén:

Las dos cartas analizadas se escogieron del total de
las siete cartas pastorales, por considerar que expresan
el pensamiento un grupo que concentra un poder, ya que

L: Este trabajo constituye una adaptacién de la segunda parte, y de los
capitulos tres y cuatro de la tesis de doctorado titulada “ La Jerar-
quia Eclesidstica Catélica: Actor social y politico en el proceso re-
volucionario nicaragiiense. El andlisis de la prictica discursiva en
dos cartas pastorales”. Presentada por la autora en la Universidad
Catédlica de Lovaina, septiembre de 1993.

2. Los documentos los recopilamos en cuatro etapas mediante visitas a
Nicaragua en las siguientes fechas: la primera entre 1982 y 1985, la
segunda en agosto de 1986, la tercera en enero y febrero de 1987 y
la dltima de marzo a mayo de 1991.
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Cuadro 1

Categoria Toial

1. Documenios con la firma de uno o dos 37
obispos, o por &l Secretario de la Confe-
rencia Episcopal de Nicaragua (CEN)

2. Cartas pastorales (CF) con la firma de to- 7
dos los obispos

3. Documentos con la firma de la CEN 7

4, Otros documentos {no CP) que se regis-
tran con la firma de tfodos los obispos 8
Toial 59

Fuente: Cuadro. Anexo . Presenta la lista de documentos recopilados y
revisados. En: “La Jerarguia Eclesidstica CatSlica: Actor social y
Polftico en el proceso revolucionario nicaragliense”, Op. cit.

ocupan el lugar més alto en Ia escala estamental de la
institucién. Su palabra tiene legitimidad no solo en su
propio campo sino que trasciende a otros campos de la
sociedad. Las cartas concretan una forma de préctica de
la jerarquia eclesiastica. El discurso presente en estos
“documentos es una préctica de la hegemonia a través de
~ la cual la Iglesia Catélica resuelve sus conflictos, te-
- niendo incidencia en el campo social y politico. De esta
- manera, la jerarquia interviene en la produccidn de la
hegemonia en un doble sentido, en el campo social y po-
litico y en el campo religioso.

La primera, “Compromiso Cristiano para una Nica-
ragua Nueva”, del 31 de julio de 1979, y la segunda,
“Sobre 1a Reconciliacién”, del 22 de abril de 1984. 1La
primera fue emitida a inicios del proceso revolucionario
de Nicaragua vivido en los afios ochentas, y la segunda
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mediados del proceso. Es el momento més critico en

1as relaciones enire la jerarquia eclesidstica v dirigentes

del gobierno. Estos dos perfodos son la expresidn de

‘momentos fuertémente significativos en la Iglesia y en

1a formacién social de Nicaragua. Ellas condensan mo-

nentos particularmente importantes para medir la legi-
tumidad dominante vy para comprender las transforma-
ciones operadas en el curso del proceso revolucionario,

El estudio de la coyuntura, en la cual se emite [a car-
ta pastoral, nos permitid acercamos al juego social, a las
consecuencias y los efectos que producen las pricticas de

Jos actores, en una coyuntura de la fransformacién pro-

funda. El contexto histérico permitié evidenciar las mani-

festaciones de actores del campo religioso y del campo

“politico, que tienen relacidn con la jerarquia eclesidstica.’

: La coyuntura en que se emite la primera carta se

~ubica entre julio y noviembre de 1979. Este momenio

~ representa una situacién de aproximacidén de parte de
~los actores. Se trata del perfodo en el cual se inicia la re-

‘volucién donde se aproximan tanto los actores del cam-

po politico como aguellos del campo religioso, habien-

“do un acercamiento de la jerarguia eclesidstica con la

- opcién profética, el proyecto democritico-popular (re-
- volucionario) y el proyecto democrético burgués.

: En el campo politico, se destacan los dos proyec-
tos de sociedad: el democratico popular y el democra-
tico burgués. El primero, representado por el Frente San-
dinista de Liberacién Nacicnal (FSLN), v el segundo,
por la burguesia empresarial no somocista. En €] incide

3. Por razones de espacio presentamos estos resultados de forma re-
sumida.
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ainbién la‘actuacién del Gobierno de los Estados Uni-
dos, durante las dos administraciones del presidente

“Ronald Reagan.

En este primer documento, el campo religioso es-

t4 marcado por la necesidad de reflexionar sobre el pa-
pel que debe jugar la Iglesia Cat6lica en el proceso que
vive al pais. En €l estdn presentes, de un lado, la Con-
ferencia Nacional de Religiosos, los sacerdotes jesui-
tas, los dominicos, las comunidades cristianas de base
y delegados de la palabra; en este estudio estos dos 1l-
timos se conocen como la opcidn profética®. Estos gru-
pos se identifican con el provecto revolucionario. De
otro lado, la jerarquia eclesidstica y el Vaticano, quie-
nes muestran una aproximacién al procese. Los obispos

28

El concepto de profeta Jo tomamos de Weber: “agente del proceso
de ruptura instaurador de un orden més elevado a nivel de la gtica
religiosa”, Economia y Sociedad, FCE, México, p. 361.

Recuperamos el concepto tal como lo aplica Andrés Opazo al estu-
dio de experiencias de comunidades cristianas de base y de delega-
dos de la palabra en Centroamérica, quienes desarrollan una précti-
ca liberadora y de opcidn por los pobres. Menciona tres rasgos de la
practica de estos cristianos: necesidad de un nuevo orden, convocan
a nuevas formas de convivencia adelantando la posibilidad de trans-
formar la sociedad en otro orden y la necesidad de un cambio bajo
un orden normativo. Véase de este autor: Panamd: La lglesia y la
lucha de los Pobres, DEIL, San José, 1978, pp. 173-174.

Giulio Girardi se refiere a profecia en los siguientes términos: “una ca-
tegoria en la que se juntan y fundamentan la bilsqueda de autenticidad
religiosa y el compromiso ético-politico liberador”. En el prefacio al li-

“bro de Rosa Marfa Pochet y A. Martinez, Nicaragua, Iglesia: Manipu-

lacion o Profecia, DEIL, San José, Costa Rica, 1987. Véase también:
Awmnaiz A., Historta del pueblo de Dios en Nicaragua, CAV, Ma-
nagua, 1990

Ciceres 1., Opazo A., Pochet R. M y Sierra O., “El Bloque Inter-
comunitario Pro Bienestar Cristiano en Nicaragua”, en: fglesia, .




ceptan la hegemonia del FSLN y consideran que el
royecto democrético-popular no estd en contra de los
andatos del evangelio. Los actores religiosos: jerar-
uia eclesidstica y comunidades cristianas, se replan-
fean la dindmica de produccién de los bienes de salva-
ion en una sociedad en transformacién. Ia jerarquia
clesidstia reconoce el papel sobresaliente que deben
sumir las comunidades cristianas en el nuevo proceso.
a dinamica, entre productores y consumidores de los
enes de salvacién se reforma cuando la jerarquia ecle-
4stica considera que son las organizaciones de base las
e tienen que servir de medio para informar a la insti-
‘tucién v a los fieles como replantearse la situacién cris-
tiana. Se legitima ¢l papel conductor que pueden adqui-
rir los fieles a través de las comunidades cristianas de
base. La controversia con la Iglesia nace con la apari-
-i6n de nuevos actores que participan activamente en la
construccién de nuevos valores, como el Frente Sandi-
- nista de Liberacidn Nacional asi como el gobierno, diri-
g;do por este actor politico. Estos participan en la esce-
~ na social como nuevos productores de sentido, entran en
ompetencia con la institucién, la cual ha jugado un ro!
importante en la poblacién catblica nicaragiiense. Un
debate surge entre estos dos mundos de produccién sim-
bélica, el religioso catélico y el sandinismo.

Politica y Profecia, Juan Pablo If en Centroaméricq, EDUCA, 8an
José, 1983.

Pochet R. M., “Conciencia y compromiso: Una comunidad religio-
sa en Managua”, en: Anuario de Estudios Centroamericanos, Uni-
versidad de Costa Rica, 14 (1-2), 121-188, 1988.
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uaﬁd@:' se emite la segunda carta, la sitwacidn:
a,amb'iafE’éﬁsi’dsmb‘éﬁmmm La jerarquia toma sus dis-
“tancias de cara la proyecto revolucionario, creando asi:
tensiones con el gobierno y con la opcién profética. Un.
nuevo actor viene a sumarse a estas ensiones: ja op@si_-.'__
cién armada {los contrarrevelucionarios) apoyados por
el Goblerno de los FHstados Unidos, este factor viene aéﬁ"_=
internacionalizar ¢l conflicto y a endurecerlo. i

La segunda carta se emite en momentos en que en’
Nicaragua se da una intensa lucha ideoldgica (sobrepa-.
sando el campo religioso). Esta es consecuencia del pro-.
ceso de transformacidn que propone el proyecto demo-
crético popular que lidera la Revolucién. La Iglesia Ca-
t6lica participa activamente, y de diferentes maneras, en:
el debate sobre la legitimacion del nuevo poder politico,:
Ciertas tendencias de la Iglesia se incorporan en el pro--
ceso; otros sectores, como el de la jerarquia, las comba-
ten duramente, particularmente en el curso del periodo:
de emisidn, en el que surge esta carta.

Es en ese contexto de relaciones entre los actores
que se estudian las dos cartas pastorales como “aconteci-
mientos coyunturales”. El conflicto que afecta las rela-
ciones entre la jerarquia eclesidstica y el gobierno res-
ponde a diferentes opciones, ante los dos proyectos poli-
ticos: el democritico-burgués y el proyecto democratico-
popular. La tensién engendrada en la Iglesia Catélica

3. Estamos utilizando los términos: Proyecto democritico-popular y
deméceratico-burgués retomado mds adelante, segiin las dos opcio
nes que menciona F. Houtart, la democrdtica-burguesa y la del Fren- -
te Sandinista de Liberacidn Nacional, en “Iglesia y Sociedad. A pro-.
posito de la expulsién de diez sacerdotes extranjeros”, Le Monde:
Diplomatique, México, Septiembre 1984, p. 34 '
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nire la jerarquia v las comunidades cristianas de base,
f-mprassntamﬁs de Ia opcidn proféiica, responde a la aufo-
omia propia del campo religioso, a la constitucién de
royectos diferentes de la iglesia y a la opcién ante los
royectos divergentes de la sociedad. Estos elementos
] contexto nacional son explicados haciendo referencia
4l contexto socio-polftico externo: la posicién asumida
"por el Gobierno de los Estados Unidos, por el Vaticano y
por el Consejo Episcopal Latincamericano (CELAM) de
cara al proyecto revolucionario®.

Die julio de 1979 a agosto de 1987, las relaciones
‘entre la jerarquia eclesidstica y el gobierno asumen di-
_iferemes posiciones. Estas van de una armonia casi total
‘en 1979-1980 a un fuerte distanciamiento, una crisis y
sus conflictos entre 1981 v 1986, y a un proceso de dis-
tension enire fines del 86 y agosto de 1987. En estos
momentos histdricos esta es la situacién que enmarca la

Para ampliar el andlisis del contexio social y politico que vive Nica-
ragua en ese perfodo histérico remitimos a la siguiente bibliogratia:
Coraggio, José L. y Deere, Carmen D. Coordinadores, La Transi-
cion dificil. La autodeterminacion de los pequefios paises periféri-
cos, Siglo XXI, México, 1986.

Harris, R. y Vilas, C. Compiladores, La Revolucion en Nicaragua,
Ediciones ERA, México, 1985.

Pochet, R, M. La Jerarquia Eclesidstica Catdlica: Actor social y poli-
tico en el proceso revolucionario nicaragiiense, Capitulo 1, Op. cit.
Pochet, R. M. y Martinez, A., Op. cit.

Torres, R. M. y Coraggio, I. L., Transicién y Crisis en Nicaragua,
DEI, 1987.

Vilas, C. M. Perfiles de la revolucion Sandinista, Ediciones Casa de
las Américas, 1984,

Ademds se recurrié a fuentes primarias en diversas instifuciones
piblicas, religiosas y ecuménicas encargadas del estudio del cam-
po religioso.
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‘emisio de Zos documemos La jerarquia eclesidstica es-
‘tablece diversas relaciones con los otros actores religio-
sos (comunidades cristianas de base o Ja opcién proféti-
ca, el CELAM vy el Vaticano) y con los actores politicos
{el Gobierno de los Estados Unidos, el proyecto demo-
crético-burgués v los sectores de la contrarrevolucion). -
El analisis del contexto lleva a entender la dindmica de
las posiciones asumidas por los actores. Esta dindmica ac-
torial es la que caracteriza la emisién de los documentos.

La jerarquia eclesidstica es confrontada por una di-
namica de relaciones con los diferentes actores naciona-
les e internacionales, asumiendo diferentes posiciones
segin la actitud que adoptan los actores de cara al pro-
ceso revolucionario, poniendo en evidencia posiciones
de identificacién, de aproximacién, de posicién, de ten-
sién, y de denominacion, asi como las formas combina-
das, como, por ejemplo, aproximacién y tensién.

El discurso tomado como el producto de la practi-
ca social implica un proceso de intercambio entre el
contexto histdrico y la experiencia cotidiana, tratando
de descubrir ¢l juego de los actores, entre lo religioso y
lo politico, a fin de aprehender la posicién de este actor
en el seno del campo religioso y sus reacciones en el
campo politico. Esta dindmica pone en evidencia las po-
siciones de fuerza entre los actores.

Una vez ubicados los diferentes contextos en los
cuales se emiten los documentos estudiados, en el apar-
tado siguiente se expondrd la estrategia metodoldgica
para analizar los discursos.
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LA METODOLOGIA

El Anahsns de Evaluacién Temdtica {(AET) busca
s temas 0 fopicos’ de textos, las secuencias, las dis-
ncias, los intervalos, como una manera de estudiar el
nsamiento de los obispos. El corpus esta constituido
por las dos cartas pastorales que mencionamos en el
pa.rtadi) anterior.

4 El AET hace una apreciacidn de los temas usados
“por la jerarquia eclesidstica en su discurso, como pro-
“ducto de un anélisis detallado de la manera como estos
“son tratados. Los temas constituyen pistas de las actitu-
-des que asume este actor colectivo ante el nuevo pro-
ecto de sociedad. El andlisis nos permite encontrar la
orma de pensar de los obispos, asi como entender y
“comprender sus posiciones. LLos temas se convierten en
cbdigos de las representaciones, por ejemplo, hacia la
‘revolucidn, la sociedad, el pueblo, etc.

S La metodologia de anilisis de discurso, para los fi-
+ nes de esta investigacidn, se define como evaluaci6n te-
matica y consfituye una variacidn del andalisis estructu-
ral de autores como Carbo, Giménez, Greimas, Gritti,
~ Hiernaux, Piccini, Remy y Ruquoy®.

. 7. Entendemos por “tépicos”, los temas a los cuales recurren los obis-
pos en su discurso y cuya definicidn estd dada a partir de los propios
argumentos que ellos utilizan en la carta pastoral.

8. Véase: Carbo, Teresa, Discurso politico: lectura y andlisis, Centro

de Investigaciones y Estudlos Superiores de la Casa Chata, Méxi-
co, 1984,
Giménez, Gilberto, “Lingiistica, semiologia y anilisis ideclégico
de la literatura”, en: Literatura, ideologia y lenguaje. De Grijalbo,
México, 1976 y Ensayo de andlisis ideoldgico y socio-lingiiistico de
un documento de la Conferencia Episcopal Chilena, Centro de Es-
tudios Ecuménicos, México, pp. 47-115.
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El AET se guia por los principlos generales del
analisis estrutural. Inicialmente pretende realizar una
evaluacion de los temas y observar la orientacién posi-
tiva ¢ negativa, Posteriormente se trata de construir uni-
dades tensiones de sentido, que se construyen a partir de
los temas y la estructura de las contradicciones, las opo-
siciones e implicaciones alrededor de estos temas.

El procedimiento metodoldgico nos permite descu-
brir 1a red de relaciones vertidas en el texto, asf como
desentrafiar la estructura subyacente que nos lieva a for-
mular un modelo a partir de los “tdpicos” y la dindmica
de relaciones presente en los textos, permitiéndonos
realizar una relectura de los documentos a partir de la
16gica implicita del texto. Tal método descubre la es-
tractura del texto sin prefijar categorias de andlisis ni
anticipar las conclusiones.

La representacién de las expresiones de sentido se
hace a través de un modelo de expresion simbdlica que or-
dena la estructura implicita del texto. Esta nueva lectura

Greimas, Gritti, y otros, Andlisis estructural del relato, Premia Edi-
tora de Libros §. A., México, 1986.

Hiernaux, Jean Pierre. L Institution culturelle, I, Méthode de descrip-
tion spructurale, Presses Universitaires de Louvain (UCL), LLN.
Piccini, Mabel, “Sobre la produccién discursiva”, en: La comunica-
cion y las ideologias, en: Cuadernos del Ticom, N° 22, México, 1988,
Remy, Jean. “Método de andlisis estructural elaborado en una pers-
pectiva socioldégica”, Dossier del curso andlisis estructural, Univer-
sidad Catdlica de Lovaina, febrero de 1976.

Remy, Jean, “L analyse estructurale et la symbolique sociale”,
pp. E11-132, y Ruquoy, Danielle, “Les principes et procédés métho-
dologiques del’analyse structuraie”, pp. 93-109. En: Méthodes d a-
nalyse de contenu et sociologie, Publications des Facultés Universi-
taires Saint-Louis, Bruxelles, 1990.
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ymﬂmim detectar ¢l tipo de relaciones vy asociaciones de
sentido que estdn implicitas en el texto. Los resultados
;iqdi obtenidos no excluyen la necesidad de confrontacion
utﬂmando otros métodos de analisis estructural de discur-
, por ejemplo como los que plantean Remy y Heirnaux®,
© 51 bien el procedimiento seguido en el AET Hevaa
una adaptacién del método de analisis estructural, este
"%ﬂpiica un esfuerzo de trabajo largo y exige un andlisis
riguroso del texto. Para los fines de esta investigacidn,
el AET se considerd apropiado porque proporciona ele-
‘mentos que ayudan a construir el objeto de estudio, en
cuyo proceso tratamos de ser lo mds objetivos posibles
para superar la arbitrariedad y la subjetividad en la eva-
“luacidn v clasificacién de los temas, asi como en la
~construccidn de los modelos a que llegamos.
Les queremos dar a todos los temas o “tépicos” la
- misma posibilidad de ser estudiados como forma de re-
~ solver nuestras interrogantes. Los modelos que estructu-
“tamos se agrupan en dos espacios: el de los temas reli-
- giosos y el de los demds no religiosos, este filtimo con
gran énfasis en el campo politico.
" Consideramos que el anélisis estructural de discur-
- 8o constituye una forma de investigacién cualitativa que
brinda grandes posibilidades de investigacion, sobre to-
- do en momentos de crisis en que se suprimen fondos pa-
- ra la investigacién en ciencias sociales.
: Una vez definida la problematica y la metodologia
- que nos guia en el anélisis de los discursos, menciona-
© mos a continuacidn los pasos que seguimos en la aplica-
cién de la técnica: "

3. Hiernaux, Jean Pierre, Op. cit.
Remy, jean, Op. cit.
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1. La descodificacién del texto en sus frases compo-
pentes a través de la segmentacién de frases.

2. Ubicaci6n de los “t6picos” con base en “palabras cla-
ves” que constituyen los temas usados por los obis-
pos. Cada una de esas frases segmentadas se revisa
para extraer los temas o “topicos” Tundamentales. Es
decir, las palabras del texto que emiten a una temati-
ca mas relevante en el mensaje y que fueron seleccio-
nados siguiendo criterios de relevancia cualitativa se-
gun se deduce de 1a lectura del propio texto y no por
razones cuantitativas (por su frecuencia). Hste paso
permite aislar y efectuar la ubicacion de cada tema
con sus frases de origen. Los temas son considerados
categorias para el anlisis. Las frases textuales son in-
dicadores de esas categorias temaéticas.

Asi cada tema tiene sus indicadores, que son las
frases extraidas de cada parrafo del texto con un niime-
ro asignado. Este pertenece al nimero de pérrafo de
donde proviene la frase en el documento original. Por
ejemplo, el documento “Scobre la Reconciliacién” tiene
47 parrafos que han sido enumerados de 1 a 47, la nu-
meracién se hizo asi segin los fines metodolégicos de
esta investigacién. Come ejemplo, podemos mencionar
de esta carta los siguientes temas: pecado, conversién,
Iglesia, paz, hombre, reconciliacién, como los de mayor
mencidn, pero existen otros de menor frecuencia, por
ejemplo, didlogo, injerencia extranjera, sociedad, que en
el andlisis adquieren gran relevancia.

3. Clasificacién de los temas con sus frases de origen
segdn atributos positivos 0 negativos que asignan
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“{os obispos a cada uno, agrupéandolos en ¢l polo co-
‘rrespondiente.,

Los temas vienen de las palabras que nos han pare-
‘cido claves en ¢l tratamiento del texto, para reto-
“marlas en el andlisis. Los temas se clasifican en re-
igiosos y no religiosos. En ¢! ordenamiento del
texto descodificado, que se presenta para cada uno
de los documentos, se exponen en primer lugar los
temas religiosos y luego los no religiosos. El orden
de presentacién se hace segln la frecuencia de
mencion de cada tema.

Guias temdticas. Elaboracién de guias temdticas
que inciuye el tema con sus frases de origen extrai-
das del texto y su ordenamiento en el polo positivo
y en ¢l polo negativo y clasificadas en religiosas y
no religiosas,

Cada palabra clave estd clasificada a partir de
Guias tematicas, las cuales fueron elaboradas agrupan-
do los temas o “tOpicos” segin los criterios ya mencio-
nados como, por ejemplo, religiosos o no religiosos.

EL MODELO SIMBOLICO DE DISCURSO

El anélisis de la evaluacién temadtica nos permite lle-
_gar al planteamiento de un modelo simbélico, al cual re-
urre la jerarquia eclesidstica en su practica discursiva co-
-yuntural. En un primer momento, el método busca los te-
mas a que acuden los obispos en su discurso como una
“forma de recuperar las representaciones de este actor re-
ligioso. En un segundo momento, el andlisis nos permite
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~ sa;s:r.,presenmc;@nes en un modelo simbdlico a
= la estructuracidn de unidades de sentido, de las

ombmationes de dichos elementos como una via para.

S mterpretar el discurso. El modelo nos muestra la estruc-

tura implicita del texto. El andlisis nos permite formular.
una estructura a partir de relaciones de contradiccidn,
oposicién y de implicacién.

La representacidn la hacemos a través de un mode-

1o que ordena la estructura implicita del texto. Este pa-
so se fundamenta en los resultados obtenidos en el ané-
lisis temdtico que lleva a definir los “tOpicos” en el dis-
curso. Posteriormente, se trata de buscar las oposiciones
alrededor de estos temas, como bilisqueda de unidades
tensionales de sentido a partir de contradicciones, opo-
siciones y de implicaciones que se derivan de estas rela-
ciones (Véanse resultados en el Esquema I). Esta relec-
tura permite detectar todo este tipo de relaciones y aso-
ciaciones que no aparecen necesariamente explicitas ni
juntas en el texto. Este procedimiento se inspira parcial- .
mente en el seguido por Giménez al realizar el estudio
de un discurso de origen muy similar!?

Para explicar el modelo tomamos el ejemplo de la

Carta Pastoral sobre la Reconciliacién, en que la contra-
diccién fundamental se construye a partir de dos temas
que en este caso se clasifican como religiosos:
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Giménez, Gilberto, Lingiifstica y semiologia, Op., cit. p. 296. Gimé-
nez se basa y adopta el modelo de la "Gramaitica Narrativa de Grei-
mas”. Incorporamos de la técnica de Giménez solo la dimensidn de
ias contradicciones.

Giménez, Gilberto, “Ensayo de andlisis ideoldgico y socio-lingiifs-
tico de un documento de la Conferencia Episcopal Chilena”, Op.
cit., pp. 47-115.
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PECADD e RECONCILIACIKON

Se presentan otras oposiciones que se derivan, y se
lican a partir de ellas, para los espacios y atributos
encionados.

. Fl modelo es construido con base en los siguientes
riterios:

Contradiccion: Relacidn vertical u horizontal entre
ternas radicalmente coniradictorios

Oposicién: Relacidn vertical u horizontal de oposi-
cién, pere no tan radical como la contradiccion.

Implicacién: Relacién vertical de asociacién en-
tre temas.

Ejemplo:

PECADO RECONCILIACION
ABUSO DE PODER — BUEN USO DE PODER

El ejemplo es escogido porgue revela con claridad
el procedimiento. Por otra parte, conviene sefialar que
una contradiccion religiosa como:

PECADC e RECONCILIACION

- podrfa implicar otras contradicciones de origen politico
- surgidas en el mismo texto. Por ahora se indica para re-
_forzar que es posible encontrar niveles no religiosos en
el discurso religioso. Este estudio solo se ha centrado en
- el nivel simbélico-religioso y en el simbdlico-politico,
en los cuales se ha ordenado la contradiccién fundamen-
- tal v las derivadas de ella.
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ntinuacion Esquema.
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- Esta etapa hace posible detectar una estructura de re-
lacién entre diversos temas tratados en el texto. Hsa I6gi-
ca va a descubrir una serie de contradicciones, de oposi-
ciones vy de implicaciones ocultas en el documento, a par-
tir de esos temas tal y como se muestra en el ejemplo. Bl
analisis de evaluacién temadtica nos permite formular un
modelo de origen simbdlico en el cual se expresan las re-
presentaciones de los obispos, y los argumentos a que
ellos recurren para formular sus representaciones, Esta
estructura nos permite efectuar una relectura del docu-
mento. Como siguiente paso se hace una diferencia entre
la 16gica religiosa v la Idgica no religiosa, empleadas en
el texto, que pueden tener un origen politico.

Esta diferenciacion se presenta mediante dos polos
el (+) y el () (Véanse modelos del Esquema 1)

Habiendo explicado nuestra estrategia metodoldgi-
ca, procedemos al andlisis de los documentos: En pri-
mer lugar, tratamos la Carta Pastoral “Compromiso cris-
tiano para una Nicaragua nueva” y, en segundo lugar, la
Carta Pastoral “Sobre 1a Reconciliacidn”.

Yeamos como se representan los modelos en el es-
quema 1; en €l comparamos las estructuras de los dos
discursos construidos como producto del andlisis de las
dos cartas pastorales. Cada modelo se puede leer de ma-
nera dicotémica, basdndose sobre la contradiccion fun-
damental y sobre las otras oposiciones. Estas tltirnas
expresan, a través de dos polos, las unidades de sentido
en el seno de las cuales se oponen los temas utilizados
por la jerarquia eclesidstica en los dos discursos.

En la primera carta, “Compromiso cristiano para una
Nicaragua nueva”, el eje central: Vigjo Régimen/Nuevo
Régimen, representa la contradiccién fundamental. Las
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“otras oposiciones del texto estdn igualmente representa-
‘das: Iglesia antes/Iglesia hoy; falso socialismo/verdade-
o socialismo; odio de clases/lucha de clases: errores-
jcriticas; conflicto/didlogo, son temas gue estdn igual-
mente representados en el modelo.

: El modelo muestra que el discurso estd estructura-
o alrededor de un eje central: lo antigue y lo nuevo,
-aludiendo asi a la ruptura producida por el proceso re-
‘volucionario. A través de él, la Iglesia expresa su con-
viccidn de que el nuevo proceso puede poner en précti-
~¢a su verdadera misidn de participar en la historia, ha-
ciendo la opcidn por los pobres, en una identificacidn
con la mayoria del pueblo nicaragiiense. El nuevo pro-
ceso —segin el discurso de la jerarquia— permite estruc-
wrar ] Plan de Dios e integrar fuerzas nuevas, ~los 16-
venes y las mujeres de origen cristiano— como fuerzas
que empiezan a estar representadas en el juego social y
a quienes estd dirigido el discurso.

En la segunda carta “A prop6sito de la Reconcilia-
cién”, el eje central: pecado/reconciliacion-conversién,
representa la contradiccion fundamental a partir de la
cual el mensaje es elaborado. Las oposiciones signientes
estdn construidas a partir de ella: Iglesia/iglesia Institu-
cional; hombre no religioso/hombre a la imagen de Dios;
guerra/paz; fuerzas del mal/liberacidn; sociedad/pueblo,
y utilizacién de los medios de comunicacién/libertad de
expresion. De la contradiccidn principal y de sus oposi-
ciones resultan otros temas.

Segin este discurso, el orden social se descompone
con la revolucién a causa del comunismo, supusstamente
en construccidn. La Iglesia Catélica debe intervenir como
instancia legitimadora de salvacidn, haciendo referencia a
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un eristianismo privado y personalizado en un proceso
de transformacién como el que vive Nicaragua en la dé-
cada de los afios ochentas, la Iglesia reacciona por todos
los medios posibles para ejercer su funcién, se apoya so-
bre una accién que se construye desde las esferas tradi-
cionales del poder econémico, politico y religioso, ex-
presadas en las clases empresariales antisomocistas. En
este caso concreto, estas son representantes de esta cons-
truccién y el centro de esta accién. Estos grupos estan en
conflicto con el proyecto democratico-popular. Hay un
encuentro entre la jerarquia eclesidstica y las clases em-
presariales antisomocistas generando el conflicto con el
proyecto democratico-popular.

La jerarquia eclesidstica expresa que no es sufi-
ciente un compromiso social si no se lleva adelante una
conversién interior, como un elemento dinamizante de
la transformacién colectiva. En esa estructura de pensa-
miento, la jerarquia eclesidstica se identifica con el pro-
yecto de sociedad propuesto por el proyecto democrati-
co-burgués. A partir de esta opcidn, este actor religioso
pretendi6 que el pueblo nicaragiiense se comprometiera
con su conversién personal.

Si retomamos ciertos temas que se repiten en los
dos modelos, vemos que estos aparecen en las dos car-
tas, pero sus contenidos se adaptan a la nueva coyun-
tura, como por ejemplo: Iglesia y sociedad. El tema
Iglesia esta representado en las dos cartas con concep-
ciones diferentes.

En la primera carta parece que la visién de Iglesia
es mas profunda que en la segunda emitida cuatro afios
después. La misién institucién es acompafiada de una
proyeccién hacia el mundo, hacia la realidad social y
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hacia el compromiso social. La vision de la Iglesia es
profunda, ad extra. Ella se centra alrededor de dos ejes:
el del compromiso institucional y el del compromiso so-
cial, haciendo diferencia a las dimensiones siguientes:
sacramental, evangelizacién, doctrinal, instrumental y
compromiso social. La Iglesia es la institucién que da la
gracia, ejerciendo su influencia a través de la practica
sacramental. Ella trata de asumir su rol en una sociedad
en proceso de transformacion. Los obispos proyectan su
mision eclesiastica haciendo referencia a un modelo de
sociedad argumentado de razén positiva.

Ellos llaman la atencién sobre los derechos huma-
nos del hombre en el nuevo modelo de sociedad, lo ava-
lan, se comprometen con el nuevo proceso histérico
adoptando una actitud de critica fuera de sus fronteras
institucionales y participando en el debate sobre la cons-
truccién de la nueva sociedad. La Iglesia asume un pa-
pel de compromiso con las transformaciones que se dan
en la coyuntura.

La segunda carta nos presenta una visién de la Igle-
sia ad nitra, preocupada por la reproduccion de la insti-
tucién a través de la prictica sacramental e institucional.
Los obispos critican los grupos de la Iglesia que “caye-
ron en la tentacion de edificar iglesias diferentes de la
tradicién de los apdstoles y de sus sucesores los obis-
pos... sometiéndose a las directrices de una ideologia
materialista”. Ellos se refieren a las comunidades cristia-
nas de base que integran la opcion profética, asi como a
los sacerdotes, religiosos y religiosas que los acompafian
y participan en el proyecto revolucionario. Ellos recha-
zan el proyecto revolucionario porque consideran que
este engendra la desacralizacién de la sociedad.

45



En su discurso el proyecto democritico popular”
pierde su orientacion en direccion a Dios v no mira a la’
Iglesia como expresion universal de salvacién. En la-
nueva realidad de cambio estructural, la sociedad pierde -
su identidad sagrada. La sociedad que guiere cambiar
todas las estructuras de pensamiento, inclusive las reli--
giosas. La jerarquia no admite la posibilidad de esta.
transformacidn. Para los obispos la sociedad estd en pe-
cado y sometida a las directrices de la concepcién mate-
rialista. Ellos centran su critica en el aspecto ideolégico |
que desvia a la persona de la doctrina de Cristo, redu-
ciendo al hombre a categorias materiales sin contenido
sobrenatural, esta concepcidn materialista conirasta con
aquella del socialismo aparecido en la primera carta, en
la cual el diagndsiico es positivo. En ese documento
consideran el socialismo como un medio para atender
un nuevo provecto de sociedad basado sobre una econo-
mia planificada, solidaria y participativa, destinada al
pueblo nicaragiiense.

En la carta los obispos se manifiestan ante un acon-
tecimiento colectivo que transforma el viejo régimen en’
un nuevo proceso. Ellos pasan de argumentaciones so-
ciales a argnmentaciones personales, enfocan la necesi-
dad de la conversion a través de la participacién de la
Iglesia en la sociedad. Los temas religiosos son mds nu-
merosos en la primera carta, pero hay siempre corres-
pondencia con los temas no religiosos. Hay una corres-
pondencia entre la sociedad y la representacion del Rei-
no de Dios; el tema pueblo corresponde a la opcién ecle-
sidstica por los pobres. La nueva sociedad se debe cons-
truir a partir de valores cristianos como la liberacidn, la
solidaridad, vy el compromiso, en correspondencia con
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‘otros valores no cristianos como la participacion en la
dindmica social.

En la segunda carta, los obispos dirigen la conver-
sién del dominio personal al colectivo: el pecado v la re-
conciliacion. El andlisis nos permite ver la manera por
medio de la cual el mundo religioso mira el mundo so-
cial y politico, eso significa para los obispos que ellos
construyen puntos de referencia desde el interior de la
persona humana. La conversién personal es central por-
- gue el objetivo fundamental que el hombre puede perse-
guir en el campo religioso es la transformacién interior
y por eso €l acepta o no la transformacidén colectiva. En
la segunda carta la conversién interior es un elemento
més dinamizante que en la primera. La transformacién
colectiva no seria mas para ellos un elemento dinami-
zante, es el interior o que cuenta: la reconciliacidon en
relacion con el pecado, proponiendo el interior como
- medio para llegar a la transformacién exterior. Ellos
~ parten de un problema que reside sobre todo en la per-
sona: de la conversion, del perdén, de la confesidn y a
partir de ahf ellos utilizan los elementos de la vida so-
cial, por ejemplo, la concepcidn materialista, la socie-
dad, el pueblo, la libertad de expresién, la utilizacion de
los medios de comunicacién colectiva.

Otro aspecto que resulta visible en el estudio es el
hecho de que se trata de dos redacciones de discurso di-
ferentes porque ellas se basan sobre acontecimientos di-
ferentes, que responden a las circunstancias coyuntura-
les. Ciertos temas aparecen més seguido que otros.

Los modelos presentados en el esquema 1 ordenan
la 16gica interna de la carta; por lo tanto, funcionan solo
para los documentos en mencidn y no es generalizable a

it
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otros, donde las relaciones y oposiciones cambian como
se vio al comparar los modelos. Consideramos que, con
todas las virtudes y defectos de cualquier modelo, reflejan
las determinaciones esenciales de las cartas pastorales.

El andlisis de evaluacién tematica nos llevé a plan-
tear un modelo simbélico coyuntural de discurso basa-
do en las oposiciones extraidas del texto. De la contra-
diccién principal, entre lo antiguo y lo nuevo, se des-
prenden las otras oposiciones del texto. El modelo sim-
bélico del discurso nos muestra la transaccién que esta-
blece la Iglesia Catdlica con la sociedad, en una realidad
que pasa del régimen de represién dictatorial a un régi-
men que se construye a partir del cambio de todas sus
estructuras, basado en el principio de liberacién integral
del ser humano. La jerarquia eclesiastica hace un llama-
do a la conversién de la propia institucién religiosa,
constituyendo con esto una forma de transaccién para
tener una presencia en el nuevo proceso. De esta forma,
busca la reproduccién de la legitimidad de la autoridad
eclesidstica en dicho proceso.

Consideramos que el modelo del discurso expresa-
do a través de las oposiciones representa, simboélica-
mente, la transaccién que se establece entre lo sagrado
y lo profano. En un discurso de carécter religioso, hace
alusiones permanentes a lo no religioso.

Para concluir, queremos sefialar que resulta sorpren-
dente la manifestacién afirmativa que hacen los obispos
sobre el nuevo proceso. Ellos manifiestan acuerdo con re-
lacién a una serie de principios de la Iglesia Catélica de
la cual ellos son los maximos representantes.

El anélisis nos llevé a comprender la posicién de
apoyo que asumen los obispos en una coyuntura histérica
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de transformacién estructural que pretendia ir al socia-
lismo. Esta situacion se va a modificar, posteriormente,
mostrando una fuerte oposicién de los obispos al proce-
so revolucionario. En efecto, las relaciones entre la je-
rarquia eclesidstica y la dirigencia del gobierno se veran
seriamente afectadas en el futuro. También las relacio-
nes entre la jerarquia eclesiastica y los cristianos de las
comunidades de base, sacerdotes y religiosos que, de di-
versas formas, se integran al proyecto revolucionario,
creando una gran tensién en la Iglesia Catélica.

Consideramos que el discurso constituye una prac-
tica a través de la cual se puede legitimar una realidad
social y politica, lo que medimos al hacer una evalua-
cién de la produccién discursiva como una forma de
evaluar el cardcter moral que asumen los actores ante la
realidad social y politica. Los discursos son indicadores
de la actuacion de la Iglesia en el campo simbdlico reli-
gioso y de su repercusién en el campo social y politico.

El andlisis de estas dos cartas nos ha permitido
evaluar las representaciones sociales y religiosas de los
obispos a través de los temas a los cuales ellos recurren
en las précticas discursivas, la manera pues en que ellos
perciben el proceso de transformacién que vive Nicara-
gua, y la manera en que ellos se vinculan a la poblacién.
El andlisis de evaluacién tematica a partir de la defini-
cién de los “tépicos”, de las calificaciones, de las con-
tradicciones y de las oposiciones presentadas en el tex-
to nos ha permitido establecer modelos simbélicos co-
yunturales de discurso, mostrando un cambio en la ma-
nera de presentarse, utilizando estructuras periféricas
referidas a contenidos diferentes porque el mensaje se
adecua a la coyuntura.
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CONCLUSIONES

50

El estudio no ha demostrado que los discursos son
la expresion de las practicas de la jerarquia ecle-
sidstica en coyunturas diferentes, expresando las
posiciones diferentes asumidas por los obispos du-
rante el proceso revolucionario. El primer discurso
publicado cuatro meses después del nacimiento del
nuevo proyecto de sociedad y expresado en térmi-
nos de la revolucién, muestra la atraccién por el
nuevo proceso. El otro discurso, escrito cuatro afios
mas tarde, expresa una descalificacién total de la
revolucién y la gran tensién engendrada en la insti-
tucion eclesidstica ante la afinidad de la opcidn
profética por el proyecto democratico-popular. La
opcién profética sigue a la revolucién, escapando al
control de la misma jerarquia eclesidstica.

El anilisis de los discursos nos llevé al estudio del
pensamiento de los obispos en ambas coyunturas,
analizando la situacién y la posicion de los actores
implicados, los desafios que mueven la dindmica
del juego social de los obispos tanto en su campo
religioso como en el campo politico, las consecuen-
cias y los efectos. Cuando se comparan los discur-
$0s, en un primer momento se constatan diferen-
cias, pero en un andlisis posterior, uno descubre que
el uno y el otro estan inspirados por una estructura
simbdlica similar. Hay aqui una paradoja que nues-
tra interpretacion aclara méas adelante. La compara-
cién de los resultados obtenidos en el anélisis de las
dos cartas pastorales nos ha permitido percibir la



existencia de '1na estructura simbélica invariable.
En los dos documentos aparecen los mismos pun-
tos de referencia dirigidos a una conversién perso-
nal. En el caso de la primera carta pastoral los obis-
pos parten de lo colectivo para llegar a proponer la
necesidad de una conversién individual. En la se-
gunda, ellos tratan de ser mas claros en sus argu-
mentos para mostrar aquello que ellos piensan a
partir de la condicién personal.

Constatamos la existencia de una estructura de dis-
curso que consideramos especifica del campo reli-
gioso. Esta estructura simbdlica pone en evidencia
la existencia de un antagonismo ideoldgico entre el
BIEN y el MAL que utilizan los actores para for-
mular su discurso. El antagonismo es neto y deja
poco lugar a zonas intersticiales. El BIEN y el
MAL son calificados principalmente por cualida-
des morales; por ejemplo, en la primera carta hacen
referencia a la oposicién entre Viejo Régimen/Nue-
vo Proceso como los polos radicalmente opuestos.
El primer polo representa el MAL, la ausencia de
“Reino de Dios”, y el segundo el BIEN, con posi-
bilidades de producir el “Reino de Dios” en la his-
toria. En la segunda carta, la oposicién fundamen-
tal estd basada sobre el campo individual, haciendo
referencia a temas que nos remiten a la practica sa-
cramental como son los dos polos Pecado/Reconci-
liacién-Conversién. En el primer polo, el MAL es
el pecado individual y social donde lo social repre-
senta el nuevo proceso revolucionario. La sociedad
nicaragiiense es vista de manera negativa porque
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ella est4 en proceso de transformarse por los sandi-
nistas. El BIEN expresa la gracia en la Reconcilia-
cién y en la Conversi6n. Estos ultimos temas signi-
fican el renacimiento de la fe cristiana, la adhesion
al Evangelio y un regreso a la recuperacién del po-
der de la Iglesia a través de sus “discipulos”, los
obispos, basados sobre la reproduccion sacramen-
tal de la institucion.

La estructura simbdlica de fondo, descubierta a
partir de una estructura dual, es caracteristica del
campo religioso, como lo hemos constatado para
la religion catdlica. La realidad es leida a través de
simbolos que representan la oposicién de los valo-
res entre el BIEN y el MAL. La Iglesia Catolica y
sus representantes, los obispos, se pretenden porta-
dores del BIEN, y por eso capaz de defender el or-
den (Cosmos) a través de la escogencia entre el
BIEN y el MAL en una situacién de desorden
(Caos)”. Uno no puede salir de la crisis, solo ha-
ciendo separacién entre el BIEN y el MAL, gracias
a la Palabra de Dios, visto como tinica expresion
de la Verdad.

Constatamos en este estudio que el discurso de la je-
rarquia se adapta a la coyuntura en aquello que con-
cierne a las representaciones, mientras que su estruc-
tura simbolica profunda permanece invariable. Po-
driamos creer en un momento dado, que la Iglesia

11.
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El “caos” en la primera carta estd representado por el Antiguo Régi-
men o régimen de la dictadura y, en la segunda, por el Nuevo pro-
ceso revolucionario.



vive un cambio profundo, pero, en realidad, nos da-
mos cuenta mas tarde de que ese cambio no es pro-
ducido mds que en la periferia, como tactica de res-
puesta a la coyuntura y manteniendo su objetivo.

Al constatar que la estructura del discurso es inva-
riable, nos permite pensar que, pese a la situacién revo-
lucionaria, la Iglesia no cambia. En sociedades revolu-
cionarias o no, la Iglesia Catélica defiende su espacio
institucional. Los obispos son portadores de esa defensa
y de esa forma conservan el lugar de privilegio que han
tenido en la institucién. Sus temores estdn fundados en
los aspectos disciplinarios y simbdlicos que podrian
verse desestabilizados en un momento como el que vive
Nicaragua en la revolucion. La jerarquia eclesidstica en
la Iglesia Catélica de América Latina cana iza sus prac-
ticas a la reproduccién de la institucién y de sus privile-
gios, interviniendo tanto en la esfera privada como en la
esfera publica. Esto resulta contrastante con la situacién
que se presenta, por ejemplo, en las jerarquias catdlicas
en América del Norte y de Europa, donde la 16gica de
accién se apoya, sobre todo, en el fortalecimiento de la
autoridad simbdlica més que en el de la autoridad disci-
plinaria. Tal como lo expresa Remy'? la dimensién dis-
ciplinaria va dirigida al ejercicio de la autoridad en la
institucion (en este caso de los obispos) con el fin de in-
tervenir en el comportamiento de sus subalternos, del

12.  Véase Jean Remy, “La hierarchie catholique dans une societé sécu-
larisée. Quelques hypotheses exploratoires sur 1’evolution de la di-
mension disciplinaire et symbolique de ldutorité”, Sociologie et So-
cieté, Vol XXII, N° 2, octobre 1990, pp. 22-23.
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clero y de los religiosos, y de sus fieles a nivel personal o
colectivo. Esto nos remite a la problemaética del campo
religioso y de la institucién bajo los intercambios de la
oferta y la demanda, cuya légica depende de la forma en
que se estructura la relacién entre productores y consumi-
dores de los bienes de salvacién. La dimensién simbélica
va, por una parte, a producir un sentido de esperanza an-
te los problemas limites de la vida. Por otra parte, se diri-
ge a orientar lo sagrado con respecto al orden social, al
cosmos, a la doctrina y a los ritos eclesiésticos. De esta
forma, interviene en la creacién de los valores de caréc-
ter religioso que pretenden intervenir en la vida social y
religiosa de los seguidores de este sistema simbélico.
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ANEXO 1
CARTA PASTORAL DEL
EPISCOPADO NICARAGUENSE

“Compromiso cristiano para una
Nicaragua nueva”
(17 de noviembre de 1979)

A LOS SACERDOTES, RELIGIOSOS Y RELI-
GIOSOS COMUNIDADES DE BASE, DELEGADOS
DE LA PALABRA, Y A TODOS LOS HOMBRES DE
BUENA VOLUNTAD

Paz y bendicion en el Serior

INTRODUCCION

[01] Nos dirigimos al pueblo de Nicaragua, del cual for-
mamos parte, que busca el camino de la verdad y la
realizacién de la justicia en el momento actual del
proceso revolucionario que vive nuestra patria, y so-
bre el que muchos hoy en el mundo tienen puestos
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Jos ojos. Queremos hablar con la claridad que nos
exige el evangelio (cf. Mt. 5, 37) y que nos exige
también el pueblo catélico y el pueblo nicaragiien-
se todo, a quienes nos debemos. Lo hacemos como
Pastores de la Iglesia, conscientes de que muchos
cristianos participaron activamente a la hora de la
insurreccién y trabajan actualmente para la conso-
lidacién de su triunfo. Creemos que esta palabra
puede ser un servicio al pueblo de Dios, animando-
lo en su compromiso, ayudandolo a discernir lo que
es obra del Espiritu Santo en el proceso revolucio-
nario. Estamos convencidos, como Iglesia, de que
es mucho lo que hay por hacer y que no siempre he-
mos sabido estar a la altura de lo que exigian las ne-
cesidades de nuestro pueblo.

[02] No podemos realizar solos este discernimiento. Re-
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cordamos y asumimos las sabias palabras del papa
Pablo VI: “A las comunidades cristianas toca dis-
cernir, con la ayuda del Espiritu Santo, en comu-
nién con los Obispos responsables, el didlogo con
los demas hermanos cristianos y todos los hombres
de buena voluntad, las opciones y los compromisos
que convienen asumir para realizar las transforma-
ciones sociales, politicas y econémicas que se con-
sideran de urgente necesidad en cada caso”. (Oc.
Ad, N° 4). Por ello esta carta pastoral es también un
llamamiento a continuar el didlogo con las comuni-
dades cristianas y una peticién a que ellas, que estin
inmediatamente insertas en nuestra realidad, sepan
encontrar el verdadero espiritu “para impulsar efi-
cazmente con Cristo la historia de nuestros pueblos



hacia el Reino” (Puebla, N° 274). Sabemos también
que lo nuestro no es ofrecer “oro y plata” (Hech.
3,6), ni proponer soluciones politicas o econémi-
cas, sino proclamar la Buena Nueva.

[03] Deseamos hablar con humildad y sencillez, porque
somos pastores y miembros de una Iglesia “Santa y
a la vez necesitada de purificacién” (L. G., N° §; E.
N. N° 15).
Podemos indicar brevemente los puntos que vamos
a desarrollar en esta carta:

1. cristiano por una Nicaragua nueva
2. motivacién evangélica

3. responsabilidad y desafio en la hora presente.

PRIMERA PARTE

Compromiso cristiano por una Nicaragua Nueva

A. Realizaciones

[04] Queremos comenzar con una palabra sobre los lo-
gros del proceso revolucionario que nos llevan a:

a) Reconocer que nuestro pueblo ha venido acumu-
lando, a través de afios de sufrimiento y
marginacién social, la experiencia necesaria pa-
ra convertirla ahora en una accién amplia y pro-
fundamente liberadora.

[05] Nuestro pueblo luché heroicamente por defender su
derecho a vivir con dignidad, en paz y en justicia.
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Este ha sido el significado profundo de esa accién
vivida contra un régimen que violaba y reprimia los
derechos humanos, personales y sociales. Asi como
en el pasado denunciamos esa situacién como con-
traria a las exigencias evangélicas, queremos ahora
reafirmar que asumimos la motivacién profunda de
esa lucha por la justicia y por la vida.

[06] b) Reconocer que la sangre de aquellos que dieron

la vida en ese prolongado combate, la entrega de
una juventud que desea forjar una sociedad jus-
ta, asi como el papel sobresaliente de la mujer
—secularmente postergada— en todo este proceso,
significan el despliegue de fuerzas nuevas en la
construccién de una nueva Nicaragua. Todo esto
subraya la originalidad de la experiencia histéri-
ca que estamos viviendo. Por otra parte, la lucha
de nuestro pueblo por ser artifice de su propia
historia, ha sido caracterizada profundamente
por el pensamiento y la obra de Augusto César
Sandino, lo que acentia la originalidad de la Re-
volucién nicaragiiense, dandole un estilo propio
y una bandera muy definida de justicia social, de
afirmacién de los valores nacionales y de solida-
ridad internacional.

[07] c) Ver en la alegria de un pueblo pobre que, por pri-
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mera vez en mucho tiempo, se siente duefio de
su pais, la expresion de una creatividad revolu-
cionaria que abre espacios amplios y fecundos al
compromiso de todos los que quieren luchar
contra un sistema injusto y opresor y construir
un hombre nuevo.



[08] d) Valorar la determinacion de comenzar desde el
primer dia del triunfo a institucionalizar el pro-
ceso revolucionario sobre una base juridica. Co-
mo se demostré en la decisién de mantener los
programas anunciados con anterioridad al triun-
fo, por ejemplo: la promulgacién del Estatuto
sobre los Derechos y Garantias de los Nicara-
giienses, la practica consecuente de las liberta-
des de informacién, de organizacién politica
partidaria, de culto, de movimiento, las naciona-
lizaciones que recuperan para el pais las rique-
zas, los primeros pasos de una reforma agraria,
etc.; asf como en la capacidad de lanzarse, desde
los primeros dias del proceso, a planificar y or-
ganizar una cruzada nacional de alfabetizacién
que dignifique el espiritu de nuestro pueblo, lo
haga apto para ser mejor autor de su propio des-
tino y participar con mayor responsabilidad y
clarividencia en el proceso revolucionario.

[09] e) Reconocer la existencia en el pais de conflictos
entre interese opuestos, motivados por la refor-
ma agraria, las expropiaciones de grandes pro-
pietarios, etc.; conflictos que pueden ser agrava-
dos por un proceso de cambio de estructuras
econdmicas, sociales, politicas y culturales.

[10] f) Reconocer también los riesgos, los peligros y los
errores de este proceso revolucionario, conscien-
tes de que en la historia no hay procesos de pure-
za humana absoluta, y en tal sentido valorar Ia li-
bertad de critica y de expresién como un medio in-
sustituible para sefialar y corregir los errores y per-
feccionar los logros del proceso revolucionario.
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B. Tareas

[11] Creemos que el actual momento revolucionario es
una ocasién propicia para hacer real la opcién ecle-
sial por los pobres. Debemos recordar, sin embar-
go, que ninguna realizacién histérica revoluciona-
ria tiene la capacidad de agotar las posibilidades in-
finitas de justicia y de la solidaridad absoluta del
reino de Dios. Por otra parte, debemos afirmar que
nuestro compromiso con el proceso revolucionario
no puede significar ingenuidad ni ciego entusias-
mo, mucho menos la creacién de un nuevo idolo,
frente al que hay que doblegarse incuestionable-
mente. Dignidad, responsabilidad y libertad cristia-
na son aptitudes irrenunciables dentro de una parti-
cipacién activa en el proceso revolucionario.

[12] Como todo proceso humano, también este se halla
sujeto a posibles errores y abusos.

No pocos nicaragiienses sienten levantarse en ellos
ciertas preocupaciones y temores.

Es nuestro deber de pastores recoger las inquietu-
des del pueblo a cuyo servicio estamos y discernir
las causas objetivas que las producen: las que sean
consecuencia de abusos o negligencias para denun-
ciarlas, las que se deban a deficiencias que provie-
nen més bien de la limitacién de los medios y de las
condiciones presentes, para evitar que sean utiliza-
das demagégicamente.

[13] El gobierno ha creado canales que creemos segui-
ran siendo cada vez maés eficaces para acoger las
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quejas que puedan surgir frente al proceso revolu-
cionario. Esto plantea la necesidad de dialogar,
aunque sea brevemente y sabiendo que nuestra per-
cepcibn no es la de todos, sobre algunas preocupa-
ciones que han llegado hasta nosotros y que nos pa-
recen mas importantes.

[14] a) A pesar de que la politica de las autoridades ha si-
do la de evitar ejecuciones o mal trato de los pre-
sos y apelar al pueblo a no tomarse la justicia por
su mano, no han dejado de producirse abusos.

[15] Se han dado estas dolorosas situaciones por parte
de algunos lideres locales. Nuestra actitud serd pre-
sentar a las autoridades nacionales Ias pruebas que
nos han llegado de tales abusos, en la confianza de
que ellas sabran ponerle remedio en la medida en
que la posibilidad de control e integracién nacional
vaya haciéndose mas real.

[16] b) Mucho se oye hablar sobre el desorden que rei-
na en el pais y hasta de caos administrativo. To-
memos conciencia de que vivimos dias de crea-
tividad y de transicion; y recordemos que la la-
bor de reconstruccién es de todo el pueblo, no
solo de ciertos sectores.

[17] ¢) Respecto de la libertad de organizacién politica
partidaria, nos parece muy necesaria la partici-
pacién consciente y activa de las mayorias nica-
ragiienses en el proceso revolucionario que vivi-
mos; esto debe producirse a través de los orga-
nismos de la democracia popular directa que va
existen y de los que se vayan creando a través de
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un didlogo nacional. Diversas fuerzas han con-
tribuido generosamente al proceso histérico y
nadie debe obstaculizar su contribucién. Enca-
bezando esas fuerzas, es evidente que el Frente
Sandinista de Liberacién Nacional tiene logrado
un lugar en la historia. Para consolidar esa posi-
cién, su principal labor, es, a nuestro juicio, con-
tinuar convocando al pueblo entero a ir forjando
su propia historia a través de una participacion
plural y decidida en la vida nacional. Esto exige
de los actuales lideres una absoluta fidelidad al
pueblo de los pobres que no desdiga de los prin-
cipios de justicia y del nombre de “Sandinista”
ganado en la lucha por la liberacién.

C. Socialismo

[18] Se oye expresar a veces hasta con angustia el temor

de que el presente proceso nicaragiiense se encami-
ne hacia el Socialismo. Se nos pregunta a los obis-
pos qué pensamos sobre ello.

[19] Si, como algunos piensan, el socialismo se desvir-
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tda usurpando a los hombres y pueblos su caricter
de protagonista libre de su historia; si pretende so-
meter al pueblo ciegamente a las manipulaciones
y dictados de quienes arbitrariamente detentarian
el poder, tal espurio o falso socialismo, no lo po-
driamos aceptar.

Tampoco podriamos aceptar un socialismo que ex-
tralimitdndose pretendiera arrebatar al hombre el
derecho a las motivaciones religiosas de su vida o



de expresar piiblicamente esas motivaciones y sus
convicciones, cualquiera que sea su fe religiosa.

[20] Igualmente inaceptable seria negar a los padres el
derecho a educar a sus hijos segiin sus conviccio-
nes o cualquier otro derecho de la persona humana.

[21] Si, en cambio, socialismo significa, como debe sig-
nificar, preeminencia de los intereses de la mayoria
de los nicaragiienses y un modelo de economia pla-
nificada nacionalmente, solidaria y progresivamen-
te participativa, nada tenemos que objetar.

Un proyecto social que garantice el destino comiin
de los bienes y recursos del pafs y permita que, so-
bre esta base de satisfaccién de las necesidades
fundamentales de todos, vaya progresando la cali-
dad humana de la vida, nos parece justo. Si socia-
lismo implica una creciente disminucién de las in-
justicias y de las tradicionales desigualdades entre
las ciudades y el campo, entre la remuneracién del
trabajo intelectual y del manual, si significa partici-
pacién en los productos de su trabajo, superando la
alienacién econémica, nada hay en el cristianismo
que implique contradiccién con este proceso. Més
bien el papa Juan Pablo II acaba de recordar en la
ONU la preocupacién causada por la separacién ra-
dical entre trabajo y propiedad.

[22] Si socialismo supone poder ejercido desde la pers-
pectiva de las grandes mayorias y compartido cre-
cientemente por el pueblo organizado, de modo que
vaya hacia una verdadera transferencia del poder
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hacia las clases populares, de nuevo no encontrard
en la fe sino motivacion y apoyo.

[23] Si el socialismo lleva a procesos culturales que des-

pierten la dignidad de nuestras masas y les comuni-
que el coraje para asumir responsabilidades y exi-
gir sus derechos, se trata de una humanizaci6n con-
vergente con la dignidad humana que proclama
nuestra fe.

[24] En cuanto a la lucha de clases sociales, pensamos

que una cosa es el hecho dindmico de la lucha de
clases, que debe llevar a una justa transformacion
de las estructuras, y otra el odio de clases que se di-
rige contra las personas y contradice radicalmente
el deber cristiano de regirse por el amor.

[25] Nuestra fe nos asegura que es un impostergable de-

ber cristiano dominar al mundo, transformar la tie-
rra y todos los demés recursos de produccioén para
que permitan al hombre vivir y hacer de esta tierra
nicaragiiense una tierra de justicia, solidaridad, paz
y libertad, en la que adquiera todo su sentido el
anuncio cristiano del reino de Dios.

[26] Tenemos ademds confianza de que el proceso revo-
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lucionario serd algo original, creativo, profunda-
mente nacional y de ninguna manera imitativo.
Porque, con las mayorias nicaragiienses, lo que
pretendemos es un proceso que camine firmemente
hacia una sociedad plena y auténticamente nicara-
giliense, no capitalista, ni dependiente, ni totalitaria.



SEGUNDA PARTE

Motivacién evangélica

[27] Varias veces en el pasado hemos intentado iluminar
desde el evangelio la situacién de nuestra patria (cfr.
nuestros mensajes del 8 de enero de 1977 y del 8 de
enero de 1978). Mis recientemente, el 2 de junio del
presente afio, declaramos el derecho del pueblo nica-
ragiiense a la insurreccién revolucionaria. Para todo
ello nos hemos apoyado en la fidelidad del Evange-
lio y en la doctrina tradicional de la Iglesia.

[28] Nos toca también ahora, en la nueva situacién, pro-
nunciar una palabra de fe y de esperanza sobre el
proceso revolucionario y el modo de realizar en €l
las exigencias evangélicas.

[29] Queremos por lo tanto recordar aquello que es en
verdad fundamental en nuestra fe cristiana y que
estamos redescubriendo y recuperando como cen-
tral en la actual situacién de la patria y en la orien-
tacion del proceso de cambio revolucionario.

Anuncio del Reino de Dios

[30] a) El corazén del mensaje de Jestis es el anuncio del
Reino de Dios. Reino basado en el amor del Pa-
dre por todo ser humano y en el que los pobres
ocupan un lugar de preferencia. Reino significa
globalidad, nada escapa a él. Proclamar el Reino
de Dios quiere decir anunciar al Dios del Reino
y su amor de Padre, fundamento de la fraterni-
dad entre todos los hombres.
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[31] Jesds nos precisa que el Reino significa liberacion

y justicia: (cfr. Lc. 4, 16-20), porque es un reino de
vida; la necesidad de construirlo es el fundamento
para que asumamos y colaboremos con el actual
proceso dirigido a que todos los nicaragiienses ten-
gan en verdad vida. La fe en este Dios nos mueve a
recalcar lo que siempre hemos predicado, pero que
cobra ahora una concrecién y urgencia excepciona-
les. Creer en ese Dios es dar vida a los otros, amar-
les de verdad, practicar la justicia. La vida concre-
ta que Dios quiere para los nicaragiienses solo se
puede realizar en la superacién radical de los pro-
pios egoismos y en el despojo de los propios inte-
reses, que por tantos afios han sido fomentados en
nuestra patria. Tragicamente, debemos recordar c6-
mo estos han llevado a la muerte a nuestros herma-
nos. Y por ello debemos exigir de todos la préctica
del amor y de la justicia, olvidindose cada uno de
si mismo y pensando qué es lo que €l puede dar.

Compromiso evangélico

[32] b) Anunciar el Reino implica hacerlo presente en la
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historia, que llegue a nosotros. En ese esfuerzo
se juega la autenticidad de nuestra fe en el Dios
que libera, estableciendo lo que la Sagrada Es-
critura llama “La justicia y el derecho” en favor
del pobre. Ese compromiso es el lugar de verifi-
cacion de nuestra fe en Cristo que dio su vida
por proclamar el Reino de Dios. No hay vida de
fe sin el testimonio y este se da en las obras. Solo
desde aqui se comprende y se valida el anuncio
por medio de la palabra. En el compromiso por



los pobres y contra la injusticia social, nuestra fe
se hace verdad fecunda no solo para los demas
sino también para nosotros mismos. Es actuando
como cristianos que nos hacemos cristianos. Sin
esa solidaridad nuestro anuncio de la Buena
Nueva serd una palabra vacia. Una evangeliza-
cion liberadora implica un compromiso con la li-
beracién de nuestro pueblo. Como lo han dicho
los Obispos en Puebla: “El Evangelio nos debe
ensefiar que, ante las realidades que vivimos, no
se puede hoy en América Latina amar de veras al
hermano y por lo tanto a Dios sin comprometer-
se a nivel personal y en muchos casos incluso a
nivel de estructuras” (N° 327). Por eso, después
de larga y paciente espera, nuestro pueblo se ha
lanzado a la lucha por su liberacién plena y total.

Liberacion en Jesucristo

[33] c) La liberacién en Jesucristo comprende los dife-
rentes aspectos de la vida humana porque Dios
quiere que el hombre viva y lo haga en plenitud.
Por ello Dios creé al hombre de acuerdo a un
plan que liga estrechamente poseer la tierra, re-
lacién social y relacién con Dios. Relacién con
la naturaleza, en primer lugar, donde el ser hu-
mano encuentra la satisfaccién de sus necesida-
des mas elementales; dominarla a través de una
economia racional y puesta al servicio del hom-
bre, es la base de una sociedad justa. Relacién
entre las personas humanas, seguida de una di-
mensién social, que debe estar marcada por una
comunién que supone una auténtica fraternidad
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y una participacién real de todos en la orienta-
cién de la sociedad a la que pertenecen,; esto, pa-
ra nosotros hoy, debe volverse principalmente
obra de justicia para los oprimidos, esfuerzo de
liberacién para quienes mds la necesitan” (Pue-
bla N° 327). Pero la liberacién significa también
y radicalmente una relacién con Dios. Como hi-
jos que acogen y viven su amor gratuito, este la-
zo es el fundamento dltimo de la relacién del
hombre con la naturaleza, asi como de su dimen-
sién social. El rechazo del hermano significa el
rechazo de Dios mismo. El gesto de amor al po-
bre y al oprimido es gesto de amor al Sefior mis-
mo (cfr. Mt. 25, 31-46). La liberacién integral
comprende estos tres diferentes planos, que se
implican mutuamente. Olvidar uno de ellos es
recordar los derechos y las potencialidades de la
persona humana. Acoger el don gratuito del Pa-
dre supone comprometerse en la lucha por la jus-
ticia y la creacién de la fraternidad; esta encuen-
tra, a su vez, su pleno sentido en el reconoci-
miento de la presencia del amor liberador de
Dios en la historia.

Compromiso social

[34] d) El Reino de Dios, niicleo del mensaje de Jests, es
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al mismo tiempo requerimiento para un compro-
miso social e ineludible elemento critico que juz-
ga la historia, se niega a absolutizar toda realiza-
cién en ella, y la mantiene més bien abierta a la
creatividad humana y a la irrupcién de la gracia
del Sefior.



[35] Vivimos hoy en nuestro pais una ocasién excepcio-
nal de testimoniar y anunciar el Reino de Dios. Se-
ria una grave infidelidad al Evangelio dejar pasar
por temores y recelos, por la inseguridad que crea
en algunos todo proceso radical al cambio social,
por la defensa de pequefios o grandes intereses in-
dividuales, este exigente momento de concretar esa
opcién preferencial por los pobres que nos recla-
man tanto el papa Juan Pablo II como la Conferen-
cia Episcopal de Puebla.

[36] Esta opcién ha supuesto la renuncia a viejos modos
de pensar y actuar, la conversién profunda de noso-
tros mismos como Iglesia. En efecto el dia en que
la Iglesia dejara de presentarse al mundo como po-
bre y aliada natural de los pobres, traicionaria a su
fundador divino y al anuncio del Reino de Dios.
Nunca como ahora en la situacién de Nicaragua ha
sido tan urgente ratificar convencidamente esta op-
cién preferencial por los pobres.

[37] Los pobres de que habla Jesis, de los que se rodea,
son pobres reales, auténticos, hambrientos, afligi-
dos, oprimidos; son todos aquellos que no estin
previstos en la organizacién de la sociedad y que
son rechazados por ella. Desde esta solidaridad con
los pobres, Jestis anuncié el amor del Padre a todo
ser humano y afronté el sufrimiento, la persecucién
y la muerte.

Opcién preferencial por los pobres

[38] e) He aqui, hermanos nicaragiienses, c6émo nuestra
fe en Jesiis y en el Dios de la vida, encarnada
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ahora en una biisqueda razonable, debe iluminar
el compromiso de los cristianos en el actual pro-
ceso revolucionario. El primer aporte de la Igle-
sia y del nicaragiiense es su preferencia por el
pobre y por lo tanto debe apoyar las medidas y
leyes que lo rescaten de toda marginacion, rei-
vindiquen sus derechos y fortalezcan las organi-
zaciones que aseguran su libertad. No podemos
ni debemos cerrar los ojos ante los riesgos y los
posibles errores propios de toda construccién
histérica; creemos por el contrario que habrd que
sefialarlos con toda claridad y valentia desde el
Evangelio cuyo anuncio es nuestra tarea y res-
ponsabilidad. Pero estamos convencidos tam-
bién que esto solo podrd ser auténtico si escu-
chamos con humildad y discernimiento el llama-
do que el Sefior nos hace a través de los signos
de los tiempos.

[39] Y queremos mantener ese discernimiento y com-

promiso en compaiifa de toda la comunidad eclesial
nicaragiiense, en la cual queremos encontrar 4nimo
e interpelacién, unidos al pueblo pobre cuyo “po-
tencial evangelizador” hemos descubierto y que
llama a toda nuestra Iglesia a una conversién. (Pue-
bla N° 1147).

TERCERA PARTE

Responsabilidad y desafio en la hora presente

[40] Los ojos de América Latina miran hacia Nicaragua.
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También los ojos de la Iglesia Latinoamericana.



Nuestra revolucién se da en un momento en que la
Iglesia Catélica, a través de las experiencias del
Concilio Vaticano II, de Medellin y de Puebla, ha
ido tomando cada vez conciencia de que la causa de
los pobres es su propia causa.

[41] Son muchos los miembros de la Iglesia que en este
continente han dado un claro y reciente testimonio
de esta solidaridad. Conscientes de que el proceso
revolucionario pide generosidad y sacrificios, ex-
hortamos a todos ustedes hermanos nuestros, a que
encontremos, en la fe, motivacion y fuerza para ser
los primeros en aceptar las renuncias y entregarnos
al trabajo que la construccién de la nueva Nicara-
gua nos exija.

[42] En primer lugar la revolucién requiere de nosotros
una profunda conversién del corazén. La revolu-
cién nos exige ademds austeridad de vida. La gue-
rra y, sobre todo, el orden social anterior, nos han
dejado una herencia de penuria econémica, a pesar
de la riqueza de nuestro pais. La fuga de personas
capacitadas en el terreno administrativo y el des-
concierto inevitable al comienzo de un cambio tan
radical de sistema agravan el problema.

[43]1Hay que prepararse para soportar austeramente la
escasez ¢ impedir que sean las mayorias sin recur-
sos las que tengan que soportar sus consecuencias.
Los cristianos, conscientes del llamamiento del Se-
fior a la pobreza, debemos ser los primeros en acep-
tar con alegria y generosidad ese tiempo de estre-
chez que dard paso, estamos seguros, a una vida
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mis plenamente humana y fraterna. Aprenderemos
asi existencialmente que no es la abundancia y me-
nos todavia el consumismo lo que satisface y reali-
za al hombre, como lo ha dicho repetidas veces
Juan Pablo II. El hombre encuentra mas bien su
plenitud como persona en la solidaridad que permi-
te satisfacer las necesidades materiales fundamen-
tales y ser creadores demas elevada cultura, de tra-
bajo cada vez mds humanizado y productivo, de
paz cada dia més abierto al progreso espiritual del
hombre. Al mismo tiempo hacemos un llamado a
que cese la fuga de capitales, aumente la repatria-
cién y reinversidn, sean més justos el comercio in-
ternacional y las condiciones en que se renegocie la
deuda externa de Nicaragua; estamos ciertos que
esto contribuiria a aliviar la escasez y evitar mucho
sufrimiento humano.

Generosidad de los jovenes

[44] La esperanza de esta revolucién descansa ante todo
en los jovenes nicaragiienses. Ellos han hecho un
derroche de generosidad y valor que ha asombrado
al mundo, y seran ahora los principales artifices de
esta nueva “civilizacién del amor” que queremos
construir (Puebla N° 1188). Ellos tendrdn que en-
carnar de modo efectivo en el proceso revoluciona-
rio los auténticos valores del evangelio. A ellos de-
be volcarse con especial solicitud el esfuerzo evan-
gelizador de la Iglesia entera.

Libertad en la labor apostdlica

[45] Para la Iglesia no pedimos los Obispos nicaragiien-
ses ningun privilegio que no sea el de poder realizar,
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como humilde pero precioso servicio al pueblo, su
mision evangelizadora. Para ello la Iglesia solo
quiere “un amplio espacio de libertad que le permi-
ta cumplir su labor apostélica sin interferencias: el
ejercicio del culto, la educacién de la fe y el desa-
rrollo de aquellas variadisimas actividades que lle-
van a los fieles a traducir, en su vida privada, fami-
liar y social, los imperativos morales que dimanan
de esa misma fe” (Puebla N° 144). El pueblo de
Dios debe renovar su vitalidad a través de las comu-
nidades cristianas de base cada vez més fraterna: La
Iglesia debe aprender y ensefiar a mirar las cosas
desde la perspectiva de los pobres, cuya causa es la
de Cristo. Asumiendo como propia la causa de to-
dos los nicaragiienses, la Iglesia cree poder dar un
aporte importante al proceso que vive Nicaragua.

[46] Que la Virgen del Magnificat, que canta el derroca-
miento de los poderosos y la exaltacién de los hu-
mildes (Lc. 2, 52), nos acompaiie y ayude a ocupar
cristianamente nuestro puesto en la ardua y apasio-
nante tarea de llevar a buen término la construccién
de una nueva Nicaragua en esta hora en la que la
opcién por los pobres permite “abrir nuevos hori-
zontes a la esperanza” (Puebla N° 1165).

Dada en la ciudad de Nicaragua, a los diecisiete
dias del mes de noviembre de mil novecientos se-
tenta y nueve.

Mons. Miguel Obando y Bravo

Arzobispo de Managua
Presidente de 1a Conferencia
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Mons. Pablo A. Vega M.
Obispo Prelado de Juigalpa

Monse. Rubén Lépez Ardon
Obispo de Esteli

Mons. Manuel Salazar Espinoza
Obispo de Leén

Mons. Leovigildo Lépez Fitoria
Obispo de Granada

Monse. Julidn Barni
Obispo de Matagalpa

Mons. Salvador Schalaefer
Obispo de Bluefields
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ANEXO 2
CARTA PASTORAL DEL EPISCOPADO
NICARAGUENSE

“Sobre la Reconciliacion”
(22 de abril de 1984)

ALOS SACERDOTES Y DIACONOS DE NUES-
TRA DIOCESIS, A LOS RELIGIOSOS Y RELIGIO-
SAS, A LOS CATEQUISTAS Y DELEGADOS DE LA
PALABRA, A LOS HERMANOS DE LOS MOVI-
MIENTOS DE APOSTOLADO LAICAL, A LOS DI-
RECTORES, PROFESORES Y ALUMNOS DE COLE-
GIOS CATOLICOS, A TODOS NUESTROS AMADI-
SIMOS FIELES,

gracia y paz de parte de Dios Nuestro Padre y de
Jesucristo, el Sefior

Queridos hermanos:

En la solemne celebracién pascual, gesto definitivo
del afio de Dios a los hombres, a través de la Redencién,
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les invitamos a participar de una manera mas plena de
las riquezas espirituales del Afio Santo, que por conce-
sién especial del papa Juan Pablo II, se prolongara en
Nicaragua hasta el 17 de junio del presente, fiesta de la
Santisima Trinidad.

Esta circunstancia y la urgente necesidad que tene-
mos en nuestra sociedad de una sincera reconciliacion
fraterna, mediante la conversién individual, son los mo-
tivos que nos mueven a dirigir a Uds. esta exhortacion.

PARTE DOCTRINAL

El pecado, raiz de todos los males

[01] Cuando el pecado entré en el mundo, todas las co-
sas se conmovieron desde sus raices mas profun-
das, la tierra se llené de espinas, las civilizaciones
y las instituciones se hicieron caducas, €l mismo
hombre se rebel6 contra sus semejantes y comenzo
el imperio de la tiranfa y la muerte (cfr. Gén., 3,16~
19;4, 7-8).

[02] El hombre creado a imagen de Dios (Gen. 1,26), no
le quiso reconocer ni glorificar, sino que se ofuscé
€N Sus vanos razonamientos y su corazon se entene-
brecié (Rom. 1,21). Hubo, incluso, hombres, que
como Satan4s, se disfrazaron de dngeles de luz pa-
ra engafiar a otros hombres y llevarlos a la perdi-
cién (cfr. 2. Cor. 11,14-15). Un antropocentrismo
mal entendido sumié al Hombre en Ia radical escla-
vitud del pecado.
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La Redencion de Cristo

[03] Cristo, con’ su muerte y resurreccion, nos reconci-
1i6 con Dios, con nosotros mismos y con nuestros
hermanos, nos libré de la esclavitud del pecado
(cfr. Col., 1,20-21; 2 Cor., 5,18) y encomend6 a su
Iglesia la misién de transmitir su mensaje, su per-
dén y su gracia (cfr. Mt. 28,18-20; Mc. 15-20).

[04] Todo esto debe ser para nosotros un llamado a la
conversion: “...debe ser el principio de un cambio
radical en el espiritu, en la mente y en la vida” (cfr.
Juan Pablo II, Bula “Abrid las puertas al Reden-
tor”, N° 5)

[05] Esta conversién que hace efectiva la Redencién en

nuestra vida individual y social, tiene tres aspectos:

[06] a) Es necesario evitar el pecado personal, todo acto
que rompe nuestra alianza bautismal con Dios.

[07] b) Hay que desarraigar del corazén toda actitud
de pecado; es decir, todo desprecio habitual,
consciente o no, de las normas y valores mora-
les cristianos.

[08] ¢) Es necesario terminar con los pecados sociales;
es decir, con cualquier tipo de participacién en
las situaciones de injusticia y violencia.

El pecado después de la Redencién

[09] Sin embargo, la situacién de pecado persiste en el
mundo después de la Redencién de Cristo, porque:
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[10] a) El hombre abusa de su libertad y no acepta la
gracia de Dios.

[11] b) La sociedad se ha desacralizado, pierde su orien-
tacién hacia Dios, y no tiene en cuenta a la Igle-
sia, sacramento universal de salvacién, ya que la
considera una estructura alienante.

[12] ¢) Se pretende, a veces aceptar a Cristo y su Doc-
trina, pero rechazando a la Iglesia, cayéndose asi
en la tentacién de edificar ‘iglesias’ fuera del
fundamento de los Apéstoles y sus sucesores, los
Obispos legitimos.

[13] d) Se olvida que la convivencia solo se puede cons-
truir sobre un correcto concepto de la persona co-
mo ser inteligente, libre, religioso, con derechos
y deberes que dimanan de su propia naturaleza
(cfr. Juan XXIII. Enc. Pacem in Terris N° 9-10).

[14] e) Las concepciones materialistas del hombre dis-
torsionan la persona y la doctrina de Cristo, re-
ducen al hombre a categorias meramente mate-
riales, sin contenido sobrenatural, y queda la
persona humana sometida a fuerzas materiales
llamadas “dialéctica de la historia”. Y el hombre,
vacio de Dios y de si mismo, queda desorienta-
do, sin puntos de referencia moral y religiosa,
sin contenido trascendente, inseguro y violento.
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NUESTRA REALIDAD

Situacion del pecado en el mundo

[15] El papa Juan Pablo II, en su mensaje para la XVII
Jornada Mundial de oracién por la Paz, 1 de enero
de 1984, manifiesta su preocupacién por la situa-
cién del mundo actual, de la que nosotros también
participamos: “Realmente la paz es precaria, y la
injusticia abunda. Guerras implacables en muchos
paises; y se prolongan no obstante la acumulacién
de muertes, de lutos, de ruina, sin que se avance
aparentemente hacia una solucién... muchas veces
son los inocentes los que pagan mientras que las
pasiones se enardecen y se corre el riesgo de que el
miedo conduzca a situaciones extremas.”

En Nicaragua
a) Situacion bélica

[16] Nuestra patria se encuentra también afligida por
una dolorosa situacién bélica entre los nicaragiien-
ses y las consecuencias de esta situacién no pueden
ser méas dolorosas:

[17] Muchos jévenes y hombres nicaragiienses estan
muriendo en los campos de batalla.

[18] Otros tantos ven su porvenir, con el temor de ver
truncada su vida prematuramente.

[19] La educacién materialista y atea estd minando las
conciencias infantiles y juveniles.
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[20] Numerosas familias se ven divididas por rivalida-

des politicas.

[21] El sufrimiento de las madres que han perdido a sus

hijos, dignos de todo respeto, consuelo y ayuda, se
manipula para excitar el odio y el deseo de venganza.

[22] Los campesinos e indigenas, amados con predilec-

cién por la Iglesia, sufren, viviendo en zozobra; lle-
gando muchisimos de ellos a verse forzados a
abandonar sus hogares en busca de una paz y tran-
quilidad que no encuentran.

[23] Algunos medios de comunicacién, usando un len-

b)

guaje de odio, favorecen el espiritu de violencia.

La lglesia

[24] Una parte, aunque pequefia de nuestra iglesia, ha

abandonado la unidad eclesial y se ha sometido a
las directrices de una ideologia materialista; siem-
bra la confusidn, dentro y fuera de nuestras fronte-
ras, con una campaiia de exaltacién de sus propias
ideas y la difamacién de los legitimos pastores y de
los fieles unidos a ellos. La censura de los medios
de comunicacién no hace posible el que se aclaren
las posturas y se ofrezcan otros puntos de vista.

Injerencia extranjera

[25] Potencias extranjeras se aprovechan de nuestra si-
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la explotacién ideolégica. Nos miran como objeto
de apoyo de su poderio, sin respecto a nuestras per-
sonas, a nuestra Historia, a nuestra cultura y a nues-
tro derecho de decidir nuestro propio destino.



[26] En consecuencia, la mayoria del pueblo nicara-
gilense vive temeroso de su presente e inseguro de
su porvenir, experimenta profunda frustracién, cla-
ma por la paz y la libertad; pero sus voces no se
oyen, apagadas por la propaganda belicista de una
y de otra parte.

La causa de estos males

[27] Esta situaci6n tiene su raiz en el pecado de todos y
de cada uno: en la injusticia y la opresién, en la
avaricia explotadora, en la ambicién politica y el
abuso de poder, en el desprecio a los valores mora-
les y religiosos, en la falta de respeto a la dignidad
de la persona humana, en el olvido, abandono y ne-
gacién de Dios.

RESPUESTA DE LA IGLESIA

Conversién y reconciliacién

[28] La Iglesia desea y promueve ardientemente la paz
y la tranquilidad y cree que solo hay un camino pa-
ra conseguir este fin: LA CONVERSION; es decir,
que todos volvamos los ojos y el corazén a Dios,
nuestro Padre, que ofrece por Cristo, el verdadero
sentido de la reconciliacién, el perdén y la paz.

[29] “Lo que hay que convertir no es solo la conducta,
sino la orientacién de la vida, ‘el corazén’. Es im-
portante, a nivel de comunidad, ayudar a cuestio-
narse como personas, COmo grupos y ambientes so-
ciales; no solo como victimas sino también como
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~artifices de ciertas desviaciones colectivas del Plan

de Dios, para asumir comunitariamente el Proyecto
de Dios a incidir constructivamente en la Historia
Humana” {(cfr. Pax y conversion. Doc. Pontificia
Commissio Tustitia et Pax. Roma, 30 sept. 1983)

[30] El universo entero es objeto de redencién, pues

también él revela la gloria de Dios (Rom. 1,20) y
debe ser santificado y consagrado a Dios (cir. Con-
cilio Vaticano IL., Const. Lumen Gentigm, N° 34},
Cristo resucitado se halla en el centro de la Histo-
ria y del mundo para llevarlos hacia su plena madu-
rez. y hacia su definitiva liberacién de todas las
fuerzas del mal (cfr. Concilio Vaticano I1., Consti-
tucidn Lumen Gentium, N° 48).

La confesién, camino hacia la conversién

[31] “Como apoyo de esta conversion, el Sefior instituyd

el Sacramento de la Reconciliacién. En él, Cristo
mismo sale al encuentro del hombre oprimido porla
conciencia de la propia debilidad, lo levanta de la
postracién en que yace, le da la fuerza necesaria pa-
ra reanudar el camino. Con el Sacramento, la vida

de Cristo resucitado irrumpe en el espiritu del cre- -

yente, suscitando en €l renovada generosidad de -
prop6sitos, con el impulso de una adhesién mas
convencida a su Evangelio” (Juan Pablo II, Discur-
so: Reforma y Santidad. Roma, 26 de nov. 1983)

[32] Jests reconcilié todas las cosas haciendo la paz por
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{33} La preparacién para recibir los beneficios del Sa-
cramento de [a Confesién es un paso importante en
la propia conversidn; €l examen sincero de nuestros
pecados, la autocritica de nuestras actitudes y de
nuestra vida, nos descubre nuestras deficiencias,
nos hace aborrecer el pecado que es: ofensa de
Dios, desdoro de la Iglesia, esciandalo o dafio al
préjimo; nos anima a una vuelta total a Dios, a re-
formar nuestra vida, nos reintegra a la Iglesia y nos
acerca a nuestros hermanos.

El didlogo

[34] El camino para que la paz social sea posible tiene
que pasar necesariamente por el didlogo. Un didlo-
go sincero que busque la verdad y el bien. “Que sea
ofrecimiento concreto y generoso de un encuentro
de buenas voluntades y no es posible justificacién
para continuar fomentando divisiones y violencia”
(Juan Pabio II. Saludo a Nicaragua. 4-111-83).

{351 No es honesto justificar siempre las agresiones y
violencias internas en las agresiones que vienen
de fuera.

[36] Es intitil echar toda la culpa a los males pasados, si
no se reconocen las deficiencias del presente.

[371En este didlogo deben participar todos los nicara-
glienses que estdn dentro o fuera del pafs, sin dis-
criminacion alguna de ideologfa, clase o posicién
partidaria. Es mas, pensamos que también los nica-
ragiienses que se han levantado en armas contra el
Gobierno, deben participar en este didlogo. Si esto
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no fuese asi, no habria posibilidad de un arreglo, y
nuestro pueblo, particularmente el mds pobre, se-
guira sufriendo y muriendo.

[38] El didlogo de que hablamos “no es una tregua tac-

tica para fortalecer posiciones en orden a la prose-
cucién de la lucha, sino el esfuerzo sincero de res-
ponder con la bisqueda de oportunas soluciones a
la angustia, el dolor, el cansancio, la fatiga de tan-
tos y tantos que anhelan la paz. Tantos y tantos que
quieren vivir, renacer de las cenizas, buscar el calor
de la sonrisa de los nifios lejos del terror y en un cli-
ma de convivencia democrética.

[39] La cadena terrible de reacciones, propia de la dia-

léctica amigo/enemigo, se ilumina con la Palabra
de Dios, que exige amar, incluso a los enemigos y
perdonarlos. Urge pasar de la desconfianza y agre-
sividad, al respeto, la concordia, en un clima que
permita la ponderacién leal y objetiva de las situa-
ciones y la biisqueda prudente de los remedios. El
remedio es la reconciliacién” (Cfr. Juan Pablo II,
Paz y Reconciliacion. Discurso del Papa en El Sal-
vador, 6 de marzo,1983).

[40] Sin apertura a la constatacién objetivo de las reali-

dades; de los hechos que ideolégica, orgénica y mi-
litarmente afligen a nuestro pueblo, no estariamos
real y cristianamente dispuestos a la reconciliacién
en aras de la totalidad viva y real de nuestra Nacién.

[41] Dado que la libertad de expresi6n es una parte vital
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pensable para el bienestar de la nacion, ya que esta



progresa cuando hay libertad de engendrar nuevas
ideas. Asi, pues, todos debemos tener un gran res-
peto a la dignidad de la persona humana, reconocer
el derecho a la libre expresién de las propias ideas.

[42] Las grandes potencias, involucradas en este proble-
ma, por razonss ideoldégicas o econémicas, deben
dejarnos libres de toda coaccién a los nicaragiienses.

CONCLUSION

[43] Si queremos que nuestra conversién tenga un re-
flejo concreto en la vida comunitaria nacional,
debemos esforzarnos por llevar una vida digna
del Evangelio (Cfr. Fil. 1, 27: Ef. 4,1), desechar
toda mentira, toda palabra dafiosa y ofensiva, to-
da ira y maledicencia y cualquier clase de mal-
dad, ser benévolos y perdonar generosamente co-
mo Dios nos perdoné por Cristo (Cfr. Ef. R, 25,
32, Col. 3, 12,14)

[44] Urge valorar la vida de todos como un don de Dios,
ayudar a los jévenes a que encuentren sentido y va-
lor a su vida y se puedan preparar para asumir sus
futuras funciones en la sociedad, perdonar a los
enemigos o adversarios, facilitar el retorno de los
que han abandonado su Patria y acogerlos con es-
piritu generoso, liberar a quienes sufren prisién por
diferencias ideolégicas, crear un clima de amistad
y de paz que haga posible la convivencia social.

[45] “En la gran tarea de la reconciliacién y pacifica-
cién de la Nacién no se puede olvidar esa célula
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fundamental de la sociedad que es la familia” ni el
respeto a sus derechos. (Cir. Gaudium et spes. No.
52, citado por Juan Pablo II, en su alocucién a los
Obispos de El Salvador, 24 de febrero, 1984).

[46] Que la Santisima Virgen, que asumi6 con ejemplar
entereza su dolorosa funcién de corredentora, nos
alcance la fortaleza necesaria para asumir nuestro
deber cristiano de amor y de paz.

[47] Y que el Sefor de 1a Paz nos conceda a todos, siem-
pre y en todos los 6rdenes, la deseada paz y tran-
quilidad (Cfr. 2 Tes. 3, 16).

Dada en Managua, a los veintidés dias del mes de
abril, Pascua de Resurreccién, mil novecientos
ochenta y cuatro. ( Léase y publiquese en la forma
acostumbrada).

Mons. Pablo A. Vega
Obispo de Juigalpa
Presidente

Mons. Bosco Vivas Robelo
Obispo Auxiliar de Managua
Secretario

Mons. Miguel Obando y Bravo
Arzobispo de Managua

Mons. Julidn Barni
Obispo de Leén
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Mons. Rubén Lépez Ardén
Obispo de Esteli

Mons. Salvador Schlaefer B.
Obispo de Bluefields

Mons. Carlos Santi
Obispo de Matagalpa

Mons. Pedro Vilchez V.
Prelado de Jinotega.
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EL ANALISIS ESTRUCTURAL Y
LA SIMBOLICA SOCIAL
A partir del texto del Cardenal Danneels’

Jean Remy

EL METODO

El método propuesto va a ser aplicado al texto del
Cardenal Danneels?. El texto fue analizado también por
F. Houtart3; la comparacién permitir4 captar los Iimites
de pertinencia de las dos técnicas y su relacién privile-
giada con un objeto de estudio. En el caso presente,
queremos poner en evidencia el vinculo existente entre
la técnica de andlisis y la explicacién de la simbélica

1, Tomado del libro Méthodes d'analyse de contenu et sociologie des
la direction de Jean Remy et Danielle Ruquoy. Publications des Fa-
cultés Universitaires Saint-Louis. Bruxelles. 1990.
Este articulo fue traducido por Pablo José Cordero Pochet,
Agradecemos la colaboracién de la Dra. Rosa Ma. Vargas, quien
realizo la revisidn final de la traducci6n.

2. El texto del Cardenal Danneels se transcribe traducido al final de es-
te artfculo.

3 Houtart Francois, “La méthode d’analyse textuelle de Jules Gritti”,
in Méthodes d’analyse de contenu et sociologie, Publications des Fa-
cultés Universitaires Saint Louis, N° 51, Bruxelles, 1990, p. 69-91.
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social. Esto permitird resaltar la importancia que ad-
quiere el relato de bisqueda, como modalidad de utili-
zacion de las estructuras.

En esta linea, planteamos primero que este tipo de
anélisis estructural percibe el discurso como una practi-
ca social; es decir, un discurso es elaborado a partir de
una situacién real, donde hay algo que estd en juego.
Anteriormente, analizamos cartas de lectores enviadas
al periédico Le Monde, después de la aparicién de un ar-
ticulo sobre la pena de muerte publicado en un momen-
to donde el debate sobre el tema era candente. Este ana-
lisis, efectuado en situacién real, permite considerar el
discurso como una practica integrada a una transaccién
colectiva realizada en una escena donde hay varios fac-
tores que intervienen. Entre los textos propuestos, el del
Cardenal Danneels es realmente apropiado porque se
trata de una entrevista sobre un tema de actualidad, co-
mo es el Afio de la Familia. No obstante esta preferen-
cia por un texto comprometido, podemos también ana-
lizar con este método el discurso que alguien tiene sobre
su practica, por ejemplo, centrarse sobre la manera co-
mo se expresa durante una entrevista o una historia de
vida. Cualquiera que sea el texto analizado conviene ca-
racterizar la situacién de comunicacién en la cual el lo-
cutor se encuentra. Hacer una tipologia de situaciones
de comunicacién nos parece muy ttil para comparar el
aporte de diversas técnicas.

A pesar de esa preferencia por abordar el discurso
comprometido con un debate, la circunstancia del dis-
curso, en este caso, hablar de la pareja, esta considerado
como la ocasién para la puesta en practica de una es-
tructura implicita. Esta emerge a propoésito de la familia,
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pero una vez bien explicitada la estructura, deberia per-
mitirnos determinar de qué manera el autor hablaria an-
te otra circunstancia, como por ejemplo, el desempleo.
Imaginar el rumbo que el discurso tomaria en diversas
circunstancias es una de las ambiciones del método. La
circunstancia es dada a través de una estructura que re-
sulta constitutiva de sentido, pero el sentido es una
orientacién a largo plazo, auténomo en relacién con la
circunstancia.

En fin, aunque nos situemos frente a un acto de co-
municacién, no analizamos los efectos provocados por
el discurso en los destinatarios. El propésito es com-
prender las estructuras simbdlicas que rigen las produc-
ciones discursivas de quien emite el discurso. Los resul-
tados del andlisis permiten a interlocutores eventuales
intuir mejor las reacciones de aquel a quien se dirigen y,
por ahi, reforzar sus posiciones en la transaccién. No se
trata entonces de analizar el efecto que el texto tiene so-
bre el lector ni de preguntarse lo que el lector compren-
de y las connivencias provocadas. Si nuestro interés se
centrara en ese aspecto, el sentido comunicado depen-
deria de la relacién entre el texto y el lector. Examinar
cémo el lector se proyecta en el texto, lejos de ser una
falta de rigurosidad, seria una exigencia del método.
Hay que invertir el proceso cuando se trata de entender
al locutor. Para conocer al otro a la manera de Schutz?,
hay que separarse y tomar una posicién de distancia y
proximidad que nos une y nos separa. Eso es vélido para
la comunicacién corriente. En ese sentido, la separacion

4. A. Schutz, Le chercheur et le quotidien, (traduction francaise). Pa-
ris, Edit, des Meridiens, Klincksieck, 1987.
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del analista en relacién con él mismo y con sus refe-
rentes constituye aqui el centro de la atencién meto-
doldgica.

Interesarse en la estructura subyacente al descubrir
cuando el “hablar es hablar”, esto no equivale a negar la
intencionalidad del sujeto. Tampoco se trata de llevarlo
a ser un payaso o un titere; lejos de disolver al sujeto, la
estructura es una fuente que une su capacidad de inicia-
tiva y de improvisacién. Por otro lado, la existencia de
una estructura supone que el discurso no es simplemen-
te el producto de la subjetividad del actor. El discurso
encubre un suplemento de significacién objetivo que va
mas alla de las intenciones del locutor.

Esos predambulos permiten precisar el propésito del
método que vamos ahora intentar presentar en un ejerci-
cio de descodificacién. La estructuracién de cédigos es-
tard seguida de una propuesta que integra la bipolaridad
de lo afectivo. Por esa razén, utilizaremos los pardme-
tros del relato de biisqueda como herramienta heuristi-
ca. Haremos este ejercicio sin seguir el orden de los pé-
rrafos. Segun la intencién del método, el orden aparen-
te y la secuencia cronoldgica del discurso no son indica-
dores de c6digos que estructuran el discurso. Se trata de
despejar la 16gica implicita y no la retérica, al organizar
la secuencia explicita del discurso.

Formulamos, entonces, la hipétesis de que todo
texto tiene una légica implicita, la cual se distingue de
la 16gica explicita; es decir, de la retdrica a partir de la
cual un hablante se presenta e intenta convencer € in-
fluenciar a su interlocutor. Las dos légicas se organizan
alrededor de principios casi inversos.
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En la l6gica explicita o la retérica del texto:

el orden aparente en el discurso —el'plano del tex-
to— es importante.

lalégica es deductiva bajo una modalidad u otra (el
autor quiere persuadir).

la relacién entre actores y las acciones preconiza-
das son elementos centrales: se adopta voluntaria-
mente en el andlisis una actitud antropocéntrica.

En la 16gica implicita:

la estructura es atemporal (el orden aparente de cé-
digos no tiene importancia: el cédigo base puede
aparecer tanto en el medio como al final del texto).

la estructura se organiza sobre una légica de im-
plicacién.

la estructura no es antropocéntrica. Aunque se par-
ta de las accicnes y de los agentes concretos, hay
que despejar calificaciones, de manera que se cons-
truyen estatuto actanciales. Estos son dados por
combinaciones de calificaciones distribuidas en es-
pacios-tiempos.

Haremos nuestra descodificacién de la 16gica im-

plicita utilizando caminos més cortos; es decir, sin se-
guir todo el procedimiento normalmente utilizado si es-
tuviéramos en un seminario did4ctico de aprendizaje.

Para el ejercicio nos hemos limitado a los diez pri-

meros parrafos del texto. Uno de los presupuestos del
método es que la estructura esta totalmente presente en
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un fragmento aunque no sea totalmente evidente. Es
mejor examinar a fondo los diez primeros parrafos que
analizar la totalidad del conjunto rdpidamente. Después
de ese sondeo, podemos saturar el modelo al proceder
de nuevo, al estudio de otros pérrafos. En ese momento,
la estructura podria volverse mas explicita y los elemen-
tos no aparentes tendran la posibilidad de integrarse en
una matriz que se torna a su vez, mas jerarquizada y més
compleja. En el caso de que aparecieran c6digos incom-
patibles, contradictorios, nos interrogariamos sobre la
existencia de una matriz fundamental que permita al su-
jeto manejar aspectos que a primera vista son irreconci-
liables. La ausencia de esos criterios de arbitraje seria
para nosotros la sefial de un sujeto en situacién de ano-
mia subjetiva como lo sefiala Lucchini®, aludir a jéve-
nes sin asideros coherentes que intentan reconstruir de
nuevo bruscamente la unidad a través de la experiencia
de la droga. ;No serd por otra parte el sentido que M.
Weber atribuye a la experiencia religiosa que recrea la
inteligibilidad en relacién con un empirico vivido como
incoherente?

El andlisis de fragmentos sucesivos es uno de los
procedimientos del método. De esta forma pretende sa-
turar y explicitar el modelo. La verificacion, si se quie-
re ser riguroso, no se realiza gracias a técnicas fundadas
sobre analogias con la verificacién estadistica. El peso
estructural de un término no lo determina su frecuencia
sino la complejidad de asociaciones y de oposiciones
que este contiene.

. R. Lucchini, “Identité et hallucination au LSD”, en Représentation
de soi, Geneéve, 1987, pp. 39-58.
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APLICACION A LA ENTREVISTA DEL
CARDENAL DANNEELS

Estructuras subyacentes

Estructura de las calificaciones

Si se toma como punto de partida de las circunstan-
cias del discurso: familia, pareja, etc., vamos a buscar
primero las calificaciones. Comencemos por el final del
péarrafo 4.

En la relacion de pareja, en la transmisién de la vida,
en la transmision de valores entre generacicnes, com-
prueba que estd presente la fiebre. El mejor indicio es
la ausencia de felicidad. Lo que no constatamos, por
ejemplo, en las civilizaciones africanas, donde, por
tanto, la situacién econdmica, la imposibilidad de au-
torrealizacion, de expansidn y la existencia de tabies
son mds contrariantes 